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    مݏݵص: 

مقالنا   جعيط  نظرةʇعاݍݮ  ɸشام  التوɲؠۜܣ  العرȌي  م)2021- 1935(  المفكر  بقضايا    الإسلامي،  لل؅فاث  بالتارʈخ الإسلامي ومɺتما  مɴشغلا  باعتباره 

  يتوافق مع فɺم معاصر للنص الديۚܣ  تقديم  من خلال    ،الستاتيكية الۘܣ Ȗشɢلت حول الموروث الديۚܣ   الأصولية الكلاسيكية  اݍݰداثة ناقدا لɢل الرؤى

  .تعددةالمالفكرʈة   وتوجɺاٮڈا الغرȋية  اݍݰداثةمقتضيات 

أن    ʄإڲ الدراسة  الفلسفية    قراءةوتوصلت ɸذه  الغرȋية، وتياراٮڈا الإيديولوجية ونظرʈاٮڈا ومذاɸّڈا  ال؇قعة  لل؅فاث لا تخرج عن معطيات  جعيط 

  رب مرتكزات المنظومة الديɴية الإسلامية برمْڈا.ض، وɸذا ما أدى إڲʄ مقاصد الشرعو  البعيدة عن نطاق التداول الإسلامي

ɠم، ية: حلمات مفتاɺالإسلامي، ال؅فاث الإيديولوجيا الف. 
 

ABSTRACT:  
This article deals with Hichem Djait's view, the Tunisian thinker (1935-2021), of the Arab-Islamic heritage, 

as he is preoccupied with Islamic heritage and interested in issues of modernity, criticizing all the classical static 
fundamentalist visions that were formed around the religious heritage, by presenting a contemporary 
understanding of the religious text that conforms to the requirements of Western modernity and its multiple 
intellectual orientations. 

This study concluded that Djait’s reading of heritage does not deviate from the data of Western tendency and 
its ideological currents, theories and philosophical doctrines that are far from the scope of Islamic deliberation 
and the purposes of Sharia, and this is what led to hitting the foundations of the entire Islamic religious system. 
Keywords: Understanding, Ideology, Islamic heritage. 

  

  : مقدمة -1

شɢلت قراءة ال؅فاث الإسلامي نقطة محورʈة لدى اݍݰداثي؈ن العرب، من أجل الولوج لصرح اݍݰداثة عن طرʈق بناء مشارʉع  

ɸيɢلة   إعادة   ʄعڴ العمل  تم  وعليه  لقرون،  الإسلامي  العالم  ʇعانيه  الذي  اݍݰضاري  التأخر  من  التخلص  مسْڈدف؈ن  ٰڈضوʈة، 

قاع باعتبارɸا  وتطوʈرɸا  الإسلامية  عڴʄ  المنظومة  الاعتماد  خلال  من  وذلك  الإسلامي،  العرȌي   ʏالوڤ لȘشكيل  أساسية   ليات آدة 

  ʏالتحڴ الم؅فتبة عٔڈا من خلال  بالنتائج  المستخدمة ࢭʏ ذلك ولا  الأساليب والمناݠݮ  الغرȋية، غ؈ف مك؅فث؈ن بنوعية وطبيعة  اݍݰداثة 

لأصولية بصلة، والعمل عڴʄ تجاوزɸا باستحداث تأوʈل  حداث قطيعة معرفية لɢل ما يمت للقراءات اإبالروح النقدية، عن طرʈق  

الفلسفية  ومذاɸبه  بȘياراته  الغرȌي  الفكر  عليه  ʇسيطر  الذي   ،ʏاݍݰاڲ العصر  معطيات  مع  يȘناسب  الإسلامي  للفكر  معاصر 



  أنموذجا الإسلامي ɸشام جعيط العرȌي ل؅فاث افɺم ࡩȊ  ʏعاد الأيديولوجية الغرȋية لأ تأث؈ف ا 

 

343 

ȋشام جعيط لل؅فاث الإسلامي وفق مك؇قمات إيديولوجية وفلسفية غرɸ لʈتأو ʄسليط الضوء عڴȖ ية خالصة،  المتعددة، وعليه تم

الديۚܣ والرؤʈة الإيمانية للمسلم المعاص  الديۚܣ عن طرʈق  ، Ȗسْڈدف  ركمنݤݮ حيوي وفعال للعمل عڴʄ تجديد النص  نقد النص 

  مام المسلم المعاصر، وعليه توجب العمل عڴʄ إحلال قوان؈ن وضعية المنظومة الإسلامية الۘܣ أܷݰت عائقا حقيقيا أإعادة ɸيɢلة  

علمنة قواعد الȘشرʉع الإسلامي تجديد الرؤʈة الايمانية و و ذلك من خلال    عڴʄ مسايرة المتغ؈فات الراɸنة،من شأٰڈا العمل  جديدة  

 ومنظومته الاخلاقية الديɴية. 

  إشɢالية البحث:  

تتمحور إشɢالية ɸذه الدراسة حول تأثر القراءة العرȋية المعاصرة للنص الديۚܣ بالفكر الغرȌي، من خلال تطبيق مقارȋاته  

  :ʏالنحو التاڲ ʄالية عڴɢصياغة الإش ʄالإيديولوجية والفلسفية وعليه نتطرق إڲ 

تأثر  مدى  أي   ʄجعيط    إڲ قراءبɸشام   ʏࢭ الغرȋية  وɸ   تهال؇قعة  الإسلامي؟  خلفية  لل؅فاث  عن  ناتج  ال؅فاث  من  موقفه  ل 

 إيديولوجية أم إȊسȘيمولوجية؟ 

  أɸداف البحث:   -1-1

  ڲʄ تحقيق جملة من الأɸداف تتمثل فيما يڴʏ: إترمي ɸذه الدراسة 

 .ةʈية اݍݰداثوȋظل طغيان الإيديولوجية الغر ʏال؅فاث الإسلامي ࢭ ʄسليط الضوء عڴȖ  

  .شام جعيط من ال؅فاث الإسلاميɸ إبراز موقف 

  .م المعاصر للنص الديۚܣɺات الفȋمقار ʄالوقوف عڴ 

 تجديد الفكر الاسلامي.لآمناقشة ا ʏشام جعيط ࢭɸ اɺات الۘܣ انتݤݨʈليات والنظر 

  منݤݨية البحث:  -1-2

جعيط  إࢭʏ    دناماعت ɸشام  لمشروع  الفكرʈة  المنطلقات  إبراز  أجل  من  النقدي،   ʏالتحليڴ المنݤݮ   ʄعڴ الدراسة  ɸذه  نجاز 

اݍݰداȜي، وتوضيح خلفياته الأيديولوجية التأوʈلية ࢭʏ قراءته للنص الديۚܣ ونقد مفارقاته الفكرʈة والمنݤݨية ࢭʏ فɺمه اݍݨديد لل؅فاث 

  . الإسلامي

  : ɸشام جعيط لل؅فاث الإسلامي قراءة -2

   :موقف ɸشام جعيط من ال؅فاث  -2-1 

اɸتم ɸشام جعيط بدراسة ال؅فاث الإسلامي باعتباره مؤرخ مɺتم بالتارʈخ العرȌي الإسلامي، ثم توسعت دراسته وȋحوثه حۘܢ  

أخذت زوايا أخرى عڴʄ غرار الزاوʈة التارʈخية، حيث ɠان توجɺه النقدي واܷݰا إڲʄ درجة المطالبة بتحديث ال؅فاث الإسلامي، الذي  

والق  ʏالوڌ  ʄعڴ رأيه   ʏࢭ الإسلامية ʇشتمل  العرȋية  والܨݵصية  الإسلامية  والثقافة  النبوʈة  والس؈فة  والاحاديث  والإيمان  رآن 

) ɠلɺا مواضيع تطرق إلٕڈا جعيط، وɠانت عناوʈن بارزة ࢭʏ مس؈فته الفكرʈة عاݍݮ خلالɺا ɸذه القضايا  144.، ص2014(اليعقوȌي،  

كننا من فɺم اݍݰاضر وتفس؈ف الف؅فة المبكرة للإسلام، فɺو عبارة عن  الۘܣ تمثل لب ال؅فاث الإسلامي، الذي دأب عڴʄ قراءته ɠونه يم

اليوم يȘبۚܢ   العرȌي  العرȌي الإسلامي وألقت بظلالɺا عڴʄ اݍݰاضر والمستقبل، "فالعالم   ʏالوڤ جملة من المفاɸيم والأفɢار شɢلت 

التا  الفكرة  عاتقه   ʄعڴ وʈأخذ   ʏڏʈالتار وعيه  حميم  Ȋشɢل  به  وʈرتبط  الإسلامي  لمشارʉعه"  الإرث  مركزا  ليجعلɺا  للإسلام  رʈخية 

) فال؅فاث الإسلامي حاضر بقوة محمل بالذكرʈات والآمال، الأمر الذي أدى بجعيط إڲʄ اتخاذ موقف صارم  5، ص. 2007(جعيط،  

يۚܣ مجبول  قراءة علمية عقلية نقدية حديثة، ونظر إڲʄ ال؅فاث نظرة تارʈخية تراثوʈة ɠونه إرث دقراءته اتجاɸه  فحرص عڴʄ إعادة 

ɠلɺا   النبوʈة،  القرآɲي والس؈فة  والت؇قيل والنص   ʏالنۗܣ والوڌ ميلاد  كقضية  الۘܣ سادت مرتكزات الإسلام،  بالروايات والمغالطات 
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العل׿ܣ، مما أدى إڲʄ الȘشكيك ࢭʏ المقدسات  مواضيع طڧʄ علٕڈا طاȊع السذاجة الۘܣ لا يتقبلɺا العقل النقدي التارʈڏʏ الفلسفي 

صميم بݲݨة النقدية، فأظɺر النۗܣ ࢭʏ ܧݵصية المبلِغ السلۗܣ، الأمر الذي أوقع الشك ࢭʏ نفس عاǿشة حول صدق  وضر٭ڈا ࢭʏ ال

  ). 125، ص.1984دعوته (جعيط، 

ɸذه الرؤʈة النقدية العقلانية لل؅فاث أدت إڲɸ ʄدم ال؅فاث الإسلامي وأصبح "Ȗعب؈ف الإسلام كخاصية لوحدة سياسية ثقافية  

)، ࢭʏ الواقع إن الإسلام لم ينݬݳ إڲʄ حد ما ࢭʏ أن يطابق باݍݰدة  م800/850يصݏݳ إلا لردح قص؈ف من الزمن (ديɴية واقتصادية لا  

ݨز  5. ، ص2007نفسɺا مختلف المستوʈات المɢونة لوحدته" (جعيط،   )، فالإسلام ࢭʏ نظره فشل ࢭʏ اݍݰفاظ عڴʄ قوته ورونقه، وܿ

افية والاقتصادية والديɴية، وʈرى جعيط أن ɸذا الإخفاق تجسد ࢭʏ القرون  عن تحقيق الدولة الإسلامية بأوجɺɺا السياسية والثق

الۘܣ  الضوء عڴʄ اݍݵلافات والصراعات  ࢭʏ الإسلام، سلط  الفتنة جدلية السياسة والدين  الأوڲʄ لݏݵلافة الإسلامية، ففي كتابه 

ة السياسة والدولة انطلاقا من البناء حدثت إبان اݍݵلافة الإسلامية الۘܣ شɺدت جدل سيا؟ۜܣ ديۚܣ، طرحت خلالɺا قضية علمن

الدين، فالدين ࢭʏ نظرɸم يحدد علاقة الإɲسان مع الله   السيا؟ۜܣ لݏݵلفاء الأرȌعة الأوائل الذين حكموا حكما سياسيا Ȋعيدا عن 

اخ؅قاله   ) باعتبار الإسلام عاجز عن مجرات الأفق السياسية والثقافية للإɲسان والدولة وعليه تم6.، ص2000لʋس إلا (جعيط،  

     .ࢭʏ البعد الروڌʏ فقط

يحȘسب جعيط عڴʄ التيار اللي؄فاڲʏ العلماɲي الذي أراد إنتاج ثقافة جديدة، تتماۂʄ مع المنتج الثقاࢭʏ اݍݰداȜي وتقديم رؤʈة  

ن أزماته  نقدية لل؅فاث الإسلامي من منظور أيديولوڊʏ غرȌي، للتخلص من تبعية ال؅فاث الديۚܣ وتحرʈر الاɲسان العرȌي وانȘشاله م

، حيث دڤʄ إڲʄ "تخليص اݍݰيوʈة للدولةيادين  المفصله عن  من خلال  من خلال تأسʋس دولة مدنية تقوم عڴʄ عدم التح؈ق للدين  

اݝݨتمع من سيطرة الدين أو بالأحرى الإسلام المؤسساȖي المرتبط Ȋعصر مغۜܢ وتحديد علمانية جديدة ࢭʏ أسلو٭ڈا، تلك ۂʏ المɺمة  

ʏة وۂʈمة عملية" (جعيط،    العاجلة الضرورɺسان 10، ص.1984مɲالتقليدي للإ الديۚܣ  التفك؈ف بجدية ࢭʏ الموروث  ) تتطلب منا 

ɸدفه من   ݳ  وܷ المقدس، حيث  والتارʈخ  الديɴية  الرؤʈة  الماعۜܣ وعليه قرر جعيط تجديد  بأفɢار  اݍݰاضر  ʇعʋش  الذي  المسلم، 

المسلم ونحن لم نرد التجديد حبا بالتجديد بل ɸو بحث عما ɸو  التجديد قائلا "وɸذا التارʈخ التقليدي يؤسس لموروث الإɲسان  

)، إذ يرى أن مسألة تجديد ال؅فاث أخذت مناڌʏ عديدة تمثلت ࢭʏ الاصلاح  315.، ص2008قرʈب من حقيقة تْڈرب دوما" (جعيط، 

جديدة للإسلام تقوم عڴʄ البحث  تارة و୒عادة التقييم والتفك؈ف تارات أخرى، أما مسألة تجديد ال؅فاث الۘܣ Ȗعمل عڴʄ تقديم رؤʈة  

الأرʈكيولوڊʏ ࢭʏ أسس ال؅فاث الديۚܣ من أجل تجديدɸا، وʉعʋش المفكر والباحث ࢭɸ ʏذه اݍݰالة صراع ب؈ن الإيمان والعقل وفق ما  

الداخلية (جعيط،   الۘܣ تؤسس لتجديد الرؤʈة الإيمانية وقراءة الإسلام قراءة فلسفية غرȋية 121، ص.1984تمليه Ȗساؤلاته   ( ،

  تتضمن تأوʈلا مستحدثا يتجاوب مع النظرʈات الفلسفية العملية اݍݰالية. 

العرȋية   للܨݵصية  والنفسية  المزاجية  البɴية  تحليل  خلال  من  اݍݨذور  من  الإسلامي  ال؅فاث  تجديد   ʄعڴ جعيط  عزم 

Ȗغي؈ف   التالية: "ɸل يمكن  الأسئلة  ال؅فاȜي وȖعمل به فطرح  الفكر  تȘبۚܣ  ڈا  ɠوٰ القيام الإسلامية  الإɲسان؟ كيف ذلك؟ وɸل يجب 

) وɠانت اجابته تؤكد استحالة وجود وجه ثابت لأي ܧݵصية مɺما ɠانت متانْڈا، إذ يجب أن تخضع  9، ص.  1984بذلك؟"(جعيط،  

لواء  لمبدأ الص؈فورة والتحول لما يفرضه الزمن الراɸن، وʈؤاخذ ࢭɸ ʏذه المسألة اݍݰرɠات الإصلاحية للقرن التاسع عشر الۘܣ حملت 

التجديد من خلال التمسك بالɺوʈة العرȋية الإسلامية ذات البعد التقليدي، والمناداة بȞبات أسسɺا ࢭʏ عصر متأخر، حيث يف؅فض 

تحول الذات وȖغ؈ّف حالْڈا ضمن اݝݰيط الموضوڤʏ لɺا المتمثل ࢭʏ "الدولة واݝݨتمع والدين والثقافة من الوجɺة اݍݰالية والɴسقية" 

  ). 9 ، ص.1984(جعيط، 
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وࢭʏ نقده للثقافة الإسلامية يرى أنه لابد من اݍݵضوع لݏݰركة العامة للعولمة والتحديث فإن التمسك بالثقافة الإسلامية  

ڲʄ إخفاقه ࢭʏ إالتارʈخية يحول دون عملية الولوج لعالم اݍݰداثة، فالعالم العرȌي لايزال منغلق عڴʄ تراثه الثقاࢭʏ، الامر الذي أدى  

)، فالثقافة الإسلامية جزء من ال؅فاث الإسلامي الذي لا يصݏݳ لأن يتواجد الآن، إذ  101.، ص2007ة (جعيط،  تقديم بديل لݏݰداث

رفض جعيط إيديولوجية الاتجاه التقليدي مطالبا الضم؈ف العرȌي بضرورة الانطلاق ࢭʏ البحث اݍݨدي عن إيديولوجية مفتوحة  

لضم؈ف  يرى أن ذلك يقع عڴʄ عاتق ا  ومسألة صلاحيْڈا ࢭʏ الزمن الراɸن و لتأسʋس إجماع جديد، ودڤʄ إڲʄ ضرورة تجديد العقيدة  

نظرة جديدة   من خلال إلقاء    ،القضايا العقدية والمسائل الȘشرʉعيةإعمال الرأي من جديد ࢭʏ  الذي يتوجب عليه الآن  الإسلامي  

دور قيادي ࢭȖ ʏشكيل ثقافة إسلامية جديدة ، كما طالب النخبة الإسلامية المثقفة الۘܣ لɺا  التغي؈ف اݍݰقيقيليتمكن من عملية  

عن   اݍݵرافة  و୒زالة  المعياري  الإسلام  من  مسافة  (جعيط،  باتخاذ  وفق  8.ص،  2007ماضٕڈا  الداخل )  من  نقدية  تارʈخية  نظرة 

  وتܶݰيح الأطر البɴيوʈة والمنݤݨية لɺا. 

استقصائية   عملية  ضمن  الإسلامي  لل؅فاث  الناقد  موقفه  جعيط    يواصل 
ً
مُفسرا والانقطاع  الاستمرارʈة  ب؈ن  للإسلام 

ʇ الديۚܣ الذي الفكرʈة ࢭʏ الوطن  عرف تزايد عددي مقابل تراجع نوڤʏالوضعية اݍݰالية للإسلام  ، وʈوܷݳ ذلك ضمن المنظومة 

الديɴية الإيديولوجية  ʇع؄فون عن  الذين  التقليدي؈ن  المثقف؈ن  أو  الدين  إڲʄ فئت؈ن علماء  باعتبارɸا تنقسم  الۘܣ تمثل قوة   العرȌي 

قوا  
ّ
الأغلبية ࢭʏ اݝݨتمع إلا أٰڈا Ȋعيدة عن الواقع واݝݰيط والمشارʉع المستقبلية، وفئة المثقف؈ن ذوي النمط اݍݰديث الذين "قد طل

  ) ɸؤلاء صلْڈم مقطوعة 90، ص.  2007الإسلام عمليا ليتȎنوا إما الماركسية و୒ما إيديولوجية محدثة وɠلتٕڈما ثقافة غرȋية" (جعيط،  

باݍݨماɸ؈ف ȊسȎب مواقفɺم المعادية للإسلام وȌسȎب قمع السلطة لɺم، وʈؤكد جعيط أن لɺؤلاء قوة تأث؈ف أك؄ف عڴʄ الشباب أك؆ف من 

) الذين تراجع دورɸم مقابل الاتجاه التغرʈۗܣ اݍݰديث، حيث يرفض التبعية لل؅فاث  91.، ص2007علماء الدين التقليدين (جعيط،  

الغرȌي، وɸذا ɸو التناقض Ȋعينه فكيف يرفض التبعية لل؅فاث من جɺة وʉعمل عڴʄ تكرʉس التبعية   الاسلامي وʈنادي بالتحديث

  الفكر الغرȌي من جɺة أخرى؟ 

    :تجديد الرؤʈة الإيمانية -2-2

إن اݍݵوض ࢭʏ مضمار اݍݰدثة يقتغۜܣ بالضرورة إعادة النظر ࢭʏ ال؅فاث الإسلامي والعمل عڴʄ تحديثه وɸذا ما أقدم عليه  

  ɸشام جعيط كغ؈فه من اݍݰداثي؈ن من خلال تجديد البɴية الداخلية واݍݵارجية للرؤʈة الإيمانية وʉعزي ذلك للأسباب التالية: 

  .خية للدين الإسلاميʈية التارɴالب  

 .يɲللنص القرآ ʏع الميثولوڊȊالطا  

 .النقدي والعل׿ܣ ʏالنظر العقڴ ʄي القائم عڴȜبقيم الفكر اݍݰدا ʏضرورة التحڴ  

، ص. 2007يركز جعيط بداية عڴʄ البɴية التارʈخية للدين الإسلامي، عن طرʈق إخضاعه ݍݰتمية الزمان والمɢان (الطعان،  

) حيث يرى أن الدين عموما والدين الإسلامي خصوصا ذو بɴية تارʈخية خالصة تمتد جذورɸا إڲʄ مراحل متقدمة من التارʈخ  33

البناء الۘܣ جدت    تإعدادانه نتاج الماعۜܣ وقوة من الماعۜܣ فɢل  ألدين  اره قائلا "أول واقع  الȎشري، وأن ذلك أمر واقع لا يمكن إنɢا

Ȋعد، لا يمكٔڈا تأسʋس الإسلام الذي يؤسسه نفوذه التارʈڏʏ وحده، إن ɸذا النفوذ واقع صامد وɠائن موجود ࢭʏ عمق الܨݵصية  

  . )121.، ص1984واݝݰيط الاجتماڤʏ" (جعيط، 

حقيقي ݍݰرʈة الإɲسان  ɸذه التارʈخية الۘܣ ݯݨرت عڴʄ اݝݨتمع الاسلامي فبقي أس؈ف الماعۜܣ الباڲʏ الذي بدى بمثابة عائق  

، حيث أܷݰت أحɢام الاسلام استجابة لواقع مع؈ن تحكمه شروط تارʈخية ومعرفية وثقافية ماضية غ؈ف صاݍݰة لɢل  واستقلاليته

البداوة (باحو،زمان ومɢان ذلك أن النص القرآɲي مجرد   تارʈڏʏ يمثل مرحلة   ʏسان  حيث  )،   70، ص.2012منتج ثقاࢭɲأصبح الإ
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اݍݰديث مثقل بمنظومة إيمانية تارʈخية لا تتواءم مع معطيات الواقع، وأدى ذلك إڲʄ مواجɺة دائمة مع الدين اݝݰɢوم بتارʈخية  

والوفاء من جɺة، ومن جɺة أخرى فإن مخالطة الدين  مزدوجة المعۚܢ غامضة، تجعله عبارة عن "معطى ثري  بالذكرʈات والمشاعر  

، 1984للإɲسانية القديمة تضعه ࢭʏ مواجɺة مع الفكر وحساسية اݍݰداثي؈ن وتكشف عن صبغته الأسطورʈة وتناقضاته" (جعيط،  

ا126ص. ارتبطت  الۘܣ  الإيمانية  الرؤʈة  لتجديد  فٕڈا جديا،  والتفك؈ف  الوقوف عندɸا  وجب  الۘܣ  التناقضات  تلك  رتباطا وثيقا  )، 

Ȋܨݵصية محمد باعتباره مؤسس للإسلام ɠونه يمثل جانبه التارʈڏʏ،  إلا إن مشاعر اݍݰب والوفاء لتلك الܨݵصية اق؅فن بالإيمان  

  ʏࢭ ثقة  ذلك  من خلال  يصبح  ثقة  ɸو  الذي  الإيمان  "إن  فيقول  للرسول،  المسلمون  يكنه  الذي  العاطفي  اݍݨانب  يمثل  وأصبح 

بل أصبح ما أرادته أجيال    م632والمتوࢭʏ بالمدينة سنة    م570بالإɲسان الزمۚܣ وحسب المولود بمكة حواڲʏ  الرسول، وɸو نفسه لʋس  

)، فأصبح الإɲسان مشȘت ب؈ن المشاعر  122، ص.  1984من المسلم؈ن أن يɢون أي كتلة ɸائلة من المثل واݍݰب والوفاء" (جعيط،  

  عقل المعاصر الذي يرفض الكث؈ف من القضايا الديɴية. الديɴية الۘܣ تكن الوفاء للرسول محمد، وȋ؈ن حكمة ال

يرى جعيط أن السȎب الثاɲي لإعادة تجديد الإيمان ɸو الطاȊع الأسطوري للنص القرآɲي والأديان الأخرى، ذلك أن الأسطورة  

يۚܣ والشعۗܣ والروايات والتفك؈ف الميۙܣ م؅فبط بالفكر الȎشري الأول، فالدين عموما عبارة عن ɲسيج من اݍݵيالات يتداخل فيه الد

) الۘܣ Ȗع؄ف بدورɸا عن ذɸنية ساذجة، كما أقر أن الطاȊع الأسطوري طال ɠل الديانات  343، ص.1998الاسطورʈة (حسن حنفي، 

  ʄسۘܣ وصولا إڲɴلɺالمتأثر بالتلفيق ال ʏجانب الاعتقاد المسيڍ ʄإڲ ،ʏبداية من الٕڈودية الۘܣ اختلطت ب؈ن تقليد ٱڈودي وتقلدي ألوۂ

سلام الذي لم يمنع ɸو الآخر من اݍݵرافات والأساط؈ف وʈفسر ذلك بالطقوس الديɴية الۘܣ لم تضبط ٰڈائيا عند وفاة الرسول،  الإ 

 ʏالوڌ ʏذا طعن واܷݳ ࢭɸقة لا عقلانية، وʈخلق الأحاديث بطر ʏجانب تنامي التيار الاجْڈادي الذي نخر العقيدة الإسلامية ࢭ ʄإڲ

الش النبوʈة  "كبار  القرآɲي والسنة  الذي ʇعد من  الرسول  ࢭʏ الإسلام Ȋܨݵصية  الإيمان والتصديق  ب؈ن  رʈفة، حيث رȋط جعيط 

-125، ص. 1984مؤسؠۜܣ الأديان الذين تاɸت حياٮڈم ࢭʏ غموض اݍݵرافة لكن لابد أٰڈا ɠانت ܧݵصية معقدة وممزقة" (جعيط، 

126  ،(  

وȖشȎيه النۗܣ برجل السياسة عڴʄ اعتبار أن ɠل  وࢭɸ ʏذا الصدد لم يجد ɸشام جعيط حرجا ࢭȖ ʏشȎيه الدين بالسياسة  

مٔڈما يحمل مشروعا ɸدفه النفاذ إڲʄ اݝݨتمع الȎشري، من خلال التموʈه الذي يخفي ورائه جانبا كب؈فا من اݍݰقيقة فيقول "وɲ୒ي  

ؤسسه أو مؤسسيه بأنه  لأميل إڲʄ التفك؈ف بأن ɠل دين يتضمن ࢭʏ أصله جانبا من التموʈه، إضافة إڲʄ الصدق والاقتناع الباطۚܣ لم

، 1984عڴʄ الطرʈق السوي، وʈخفي ɸذا العنصر التموʈࢼܣ اݍݰقيقة جزئيا...فالسياسة مموɸة ۂʏ أيضا وۂʏ كذب و٭ڈتان" (جعيط،  

    .)126ص. 

إذ ʇستحيل ȖشȎيه   ٭ڈذا الȘشȎيه مطلقا  القبول  المطلق بالɴسۗܣ، فالنۗܣ ترȋطه علاقة وثيقة باࣞ، والرسل Ȋشر  لا يمكن 

 نُوڌʏِ  ﴿ون من الله Ȗعاڲʄ اصطفاɸم عن بقية الȎشر وخصɺم بȘبليغ الرسالة الإلɺية لقوله Ȗعاڲʄ  مجتب 
ً

 رِجَالا
َّ

بْلِكَ إِلا
َ
نَا مِنْ ق

ْ
رْسَل

َ
وَمَا أ

مُون 
َ
عْل

َ
Ȗ 

َ
نْتُمْ لا

ُ
رِ إِنْ ك

ْ
ك ِ

ّ
ɸْلَ الذ

َ
وا أ

ُ
ل

َ
اسْأ

َ
ڈِمْ ف ْٕ ، كما أٰڈم معصومون من الله Ȗعاڲʄ فيما يتعلق بالدين )43  :الآية  ،النحل(سورة:    ﴾ إِلَ

وعلا   جل  لقوله  وأحɢامɺا  العقدية  قُوَى ﴿والمسائل 
ْ
ال دِيدُ 

َ
ش مَهُ 

َّ
عَل  ʄَيُوڌ  ʏٌْوَڌ  

َّ
إِلا ɸُوَ  رجل  ،  )5-4  :الآية  ، النجم(سورة:    ﴾إِنْ  أما 

، أما السياسة فࢼܣ  رأي العام لصنع القرار السيا؟ۜܣالسياسة أقل شأنا من الرسول غايته تطبيق نظرʈات سياسية أو التأث؈ف عڴʄ ال

يرى   حيث  السلطة   ʄإڲ الوصول  أجل  من  واݍݨماعات  الأفراد  ب؈ن  مستمر  صراع  عن  الأحيان  من  الكث؈ف   ʏࢭ ( Ȗع؄ف   ʏمكيافيڴ

Machiavelli  1469-1527(د،    مɸمجا) "القوة ʄالصراع عڴ ʏإلا معركة مستمرة تتمثل ࢭ ʏ363، ص.2013"أن السياسة ما ۂ ʏࢭ ،(

  أن الدين عبارة عن مجموعة الأوامر والنواۂʏ والعقائد والȘشرʉعات ذات المصدر الإلࢼܣ المفارق المقدس والم؇قه من أي تحرʈف.   ح؈ن



  أنموذجا الإسلامي ɸشام جعيط العرȌي ل؅فاث افɺم ࡩȊ  ʏعاد الأيديولوجية الغرȋية لأ تأث؈ف ا 
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إڲʄ النص القرآɲي وɸنا طرح سؤال مɺم عما إذا ɠانت الميثولوجيا    يواصل جعيط تأكيد البعد الأسطوري للإسلام حيث تطرق 

ڈا   ارضة أم اٰڈا تمثل نواة الإيمان؟لا تمس إلا عناصر ع إلا أن جوابه يميل إڲʄ الاحتمال الثاɲي الذي يقر بأسطرة النص القرآɲي ɠوٰ

  )، و؄ʈفر ذلك بما يڴʏ:  124 .، ص1984مسألة "واܷݰة للعيان للإɲسان اݍݰديث المثقف ثقافة متوسطة" (جعيط، 

  .يɲساɲع؄ف عن محدودية الفكر الإʇ ي الذيɲشأ فيه النص القرآɲ اݍݨو الفكري الساذج الذي  

  .وراثة القرآن أغلب اݍݵرافات والأساط؈ف عن الٕڈودية والمسيحية  

  آيات تتحدث عن مخلوقات أسط ʏر ࢭɺشية الۘܣ تظʉئة القرʋس  اقتباس القرآن اݍݵرافات اݝݰلية للبʋبل୒ة مثل الملائكة وʈور

  اݍݨن والشياط؈ن. و 

   يɲي لݏݨن؈ن، والتفس؈ف القرآɲالكث؈ف من المواضيع لا سيما التصور القرآ ʏناقض مع العلم اݍݰديث ࢭȘالآيات القرآنية الۘܣ ت

غۜܣ عڴʄ مصداقية  للɢون وأȊعاده المادية المتأثرة بالكسمولوجيا البابلية القديمة، فإن ɸذا اݍݨانب الكب؈ف من الأسطورة يق

    .الرؤʈة الايمانية

إن انȘشار التفك؈ف العل׿ܣ ࢭʏ العصر اݍݰديث لا يȎيح التعامل مع العقيدة الايمانية عڴʄ أٰڈا أسطورة أو نظرʈة خاطئة وجب  

قائمة بذاٮڈا  ݍݰاد لا يمثل نظرʈة علمية لإتقوʈضɺا، فالدين لا يȘشɢل بالضرورة من اݍݵرافات والأفɢار مغلوطة الساذجة كما أن ا

ڲʄ بداياته الأوڲʄ ح؈ن رفضته قرʉش بݲݨة  إ)، إن  اٮڈام الإسلام بالأسطورة لʋس بالأمر اݍݨديد، وʈرجع ذلك  90.، صȊ)2013شارة، 

  ʄعاڲȖ ا  ﴿أنه أساط؈ف الأول؈ن، إلا أن القران فند ذلك من خلال الكث؈ف من الآيات مٔڈا قوله
َ
ɺُمْ مَاذ

َ
ا قِيلَ ل

َ
سَاطِ؈فُ  و୒َِذ

َ
وا أ

ُ
ال

َ
مْ ق

ُ
ك ُّȋَنْزَلَ ر

َ
أ

 
ْ
؈ْفِ عِل

َ
ڈُمْ Ȋِغ وَٰ

ُّ
ذِينَ يُضِل

َّ
وْزَارِ ال

َ
قِيَامَةِ وَمِنْ أ

ْ
 يَوْمَ ال

ً
ة

َ
امِل

َ
ɠ ْمɸَُوْزَار

َ
وا أ

ُ
لِ؈نَ لِيَحْمِل وَّ

َ ْ
لا سَاءَ مَا يَزِرُونَ الأ

َ
، )25-24  :الآية  ،النحل(سورة:    ﴾مٍ أ

ʄعاڲȖ سَاطِ؈فُ  ﴿  وقوله
َ
وا أ

ُ
ال

َ
  وَق

ً
صِيلا

َ
 وَأ

ً
رَة

ْ
يْهِ بُك

َ
ʄ عَل

َ
مْڴ

ُ
ࢼِܣَ ت

َ
ڈَا ف َّ تَتَ

ْ
لِ؈نَ اك وَّ

َ ْ
رَّ فيِ السَّمَاوَاتِ وَالأَْرْضِ ۚ إِنَّهُ كَانَ غَفُوراً  الأ قُلْ أنَزلََهُ الَّذِي يَـعْلَمُ السِّ

لِ؈نَ ﴿ِ  ، وقوله جل وعلا)5-4  :الآية  ،الفرقان  (سورة:  ﴾رَّحِيمًا وَّ
َ ْ
سَاطِ؈فُ الأ

َ
أ الَ 

َ
يَاتُنَا ق

َ
يْهِ آ

َ
ʄ عَل

َ
ا تُتْڴ

َ
قُـلُوđِِم مَّا كَانوُا  ذ عَلَىٰ  بَلْ ۜ راَنَ    ۖ كَلاَّ

  . )14-13 :الآية  ،المطفف؈ن(سورة:  ﴾يَكْسِبُونَ 

وعليه يؤكد جعيط عڴʄ أɸمية تجديد الرؤʈة الإيمانية وفق ما تفرضه قيم الفكر اݍݰداȜي ومبادئ العقل العل׿ܣ النقدي  

الذي تمليه الأيديولوجية الغرȋية، ࢭʏ مجال القراءات اݍݰداثية للنص الديۚܣ فالعصر اݍݰديث يكفل للإɲسان التخلص من سلطة  

 ي الفلسفالتفك؈ف    و  ܣالعل׿  أسس البحث  القائم عڴʄ  الذي يرفضه العقل اݍݰداȜي    ،كرسɺا الإيمان التارʈڏʏ الساذجالدين الۘܣ  

إرساء التفك؈ف الوضڥʏ و التخلص من حالات التفك؈ف البداǿي إزالة الفكر الديۚܣ من خلال    الۘܣ Ȗعمل عڴʄ،النقد التارʈڏʏمبادئ  و 

زمن  الأسطوري الميتافزʈقي  اللاɸوȖي    ʏࢭ والإيمان،  الدين  تجديد  قضايا  حول  حقيقي  نقاش   ʏࢭ اݍݵوض  ضرورة   ʄعڴ نوه  حيث   ،

لكنʋسة والإيمان المسيڍʏ  ݏݵوص ࢭɸ ʏذه المسائل، فɢان قادرا عڴʄ مناقشة الأعطيت فيه الغلبة للعقل الإɲساɲي الذي أصبح مؤɸلا  

ݳ ذلك ࢭʏ مقارنته ب؈ن  ࢭʏ الغرب، بʋنما ܿݨز المسلمون ࢭʏ الشرق عن ذلك خصوصا Ȋعد فشل اݍݰرɠات الإصلاحية الديɴية، وقد وܷ

  العقل الغرȌي والعقل الإسلامي فيقول "إن ɸذه المواجɺة ب؈ن الكنʋسة واݝݨتمع الدنيوي تؤكد انتماء اݍݵصم؈ن معا إڲʄ عالم متقدم 

لݏݰركة    ȃالمفاڊ الصمت  Ȋعد  الإسلام  وضع   ʏࢭ يɢاد  أو  عدم  ومن  سبات  من  أعظمه  ما  لكن  أث؈فت،  الۘܣ  المناقشات  بفضل   ʏڌ

وحركة   ص.1984(جعيط،    "التحديثالإصلاحية  فاقتصرت  123،  الدين   ʏࢭ الأساسية  المسائل  مناقشة  من  تتمكن  لم  الۘܣ   ،(

، وعڴʄ الرغم  جانب اݝݨال الاقتصادي والسيا؟ۜܣ  جتماعية مع اݍݰداثة لا غ؈ف إڲʄاݝݨɺودات عڴʄ تكييف المؤسسات الȘشرʉعية والا 

من ذلك لم ينكر جعيط وجود مفكرʈن مسلم؈ن يɴتمون لتيار اݍݰداثة ي؇قعون إڲʄ التخڴʏ عن الدين، ɠونه صورة لذɸنية ساذجة  

  ɸات الموجودة ࢭʏ النص القرآɲي؟  تناقض العقل اݍݰداȜي فيȘساءل كيف يقبل العقل الناقد العذاب الأبدي تلك ال؅ف 
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   كيف يمكن تقبل فكرة العذاب اݍݨسدي لغ؈ف المؤمن المسلم؟  

   سمح بذلك؟Ȗ ونية لعصرنا أنɢسانية الɲكيف يمكن لل؇قعة الإ  

   سان الۘܣ يتضمٔڈا اݍݰساب والعقاب؟ɲة والمسؤولية للإʈيل ݍݰل جدليه اݍݰرȎو السɸ ما  

  أي لعبة يلعب؟ ʏذا الإله ذاته الܨݵظۜܣ والمتعاڲɸ مسألة القضاء والقدر؟ ʏ؈ن قدرة الله وظلمه ࢭȋان متخفيا؟ وɠ ولماذا    

 سان؟ɲماذا لم يكشف الله ذاته بوضوح للإ  

ɺتج جعيط مفɴستʇ عد ذلكȌون  وɢون صاݍݰا فعليه أن يɢقائلا "لكن الإيمان لي ʏوما جديدا للإيمان يم؅قج مع الأفق العقڴ

) 124.، ص1984إيمانا طيبا أي إخلاصا وصدقا وحسن نية وانفتاحا عڴʄ ݯݪݮ العقل و୒لا ɠان رفضا صرفا وɲعتا محضا" (جعيط،  

ɺعينه فالإيمان يفوق أفق العقل فȊ ذا التناقضɸو ،ʏ݀ݨز العقل عن مجاراٮڈا، يطرح أي إيمان عقڴʇ يةȎعاد روحية غيȊأ ʄو يمتد إڲ

 ʏي عاجز عن النقد المعرࢭȌي حيث يرى أن العقل العرɲي والعقل العلماɲنا جدلية العقل والدين من خلال العقل الإيماɸ جعيط

العقل اݍݰدا ٭ڈا  أن يقوم  الۘܣ يمكن  اݝݰاولات  القرآن، وأن ɠل  ࢭʏ مجال علوم   ʏستمولوڊȊأمام  والا العل׿ܣ تتكسر  الفلسفي  Ȝي 

ܵݵرة الدين الإسلامي الرافض Ȋشɢل قطڥʏ لقيم اݍݰداثة وفق دوغمائية أصولية ݯݨرت عڴʄ العقل العرȌي الإسلامي، المنغلق  

عڴʄ نفسه حيث ܿݨز عن مواجɺة قضاياه الأساسية وأصبح متݲݨرا عڴʄ مسلماته الموروثة واݝݰددة مسبقا، فأضڍʄ من الضرورة  

طيعة ɠلية مع مكنونات العقل الإيماɲي ال؅فاȜي ومجمل معارفه، حۘܢ نتمكن "من تدش؈ن زمن ثقاࢭʏ جديد مبۚܣ عڴʄ أسس إحداث ق

) وعليه وجب الس؈ف ضمن  52.، ص2009جديدة، إٰڈا اس؅فاتيجية إبراز عيوب مضت من أجل بناء وحدة أفضل وأم؅ن" (اݍݨابري،  

  زمن اݍݰداثة للتحرر من مسلمات الماعۜܣ. 

 للإسلام الفلسفة -2-3
ً
 بديلا

ً
    : الغرȋية تفس؈فا

قدم ɸشام جعيط قراءة جديدة لل؅فاث الإسلامي كغ؈فه من اݍݰداثي؈ن العرب ع؄ف من خلالɺا عن تݲݨر المنظومة الإسلامية  

اݍݰديثة   الغرȋية  الفلسفة  تمثله  الذي  الإɲساɲي  الفكر  تطور  من  Ȗستفيد  أن  لɺا  آن  الۘܣ  بȘياراٮڈا  الكلاسيكية،  والمعاصرة 

 حيث يقول "وȋالفعل ʇعɺد اليوم إڲʄ التفك؈ف  
ً
وأيديولوجياٮڈا اݝݵتلفة، فالتفك؈ف الفلسفي وحده كفيل بتأوʈل الإسلام تأوʈلا مغايرا

دائرة الفلسفي اݍݰر القيام ٭ڈذا اݍݨɺد ومراجعة الɺيɢلة ࢭʏ مستوى الȎشرʈة قاطبة، الȎشرʈة المرʈضة حقا وضمن الواقع الديۚܣ وال

)، وʈرى أن الغرض من التفس؈ف الفلسفي Ȗسليط الضوء عڴʄ المفاɸيم الديɴية اݝݵتلفة خاصة 127.، ص1984الديɴية" (جعيط، 

علاقة المطلق بالɴسۗܣ ضمن مناقشة القضايا التالية: الذات الإلɺية، الܨݵصية اݝݰمدية عن طرʈق (الوڌʏ) القرآن، علاقة الله  

ɲسان، علاقة الله بالɢون، Ȗع؄ف ɸذه القضايا عن علاقة شديدة اݍݵصوصية ب؈ن اݍݵالق واݝݵلوق من  بالرسول، علاقة الله بالإ

خلال مفاɸيم إسلامية خالصة وجب تأوʈلɺا وفق مقتضيات الفكر الإɲساɲي المتقدم "فمراجعة تأوʈل الإسلام ʇعۚܣ بالذات معاودة  

الفكر اݍ  بلغه  العميق الأول لمؤسسه باستخدام ما   ʄجعيط،  المسڥ) "ʏمن رࢮ ʏية  127.، ص1984ݰاڲȋالغر الفلسفة  ) من خلال 

الفلسفية الغرȋية لتفس؈ف الإسلام  ونظرʈاٮڈا المتعددة، حيث استعان بالعديد من     (   مثل ديالكتيك ɸيجلالأيدولوجيات والرؤى 

Friedrich Hegel  1770-1831(وسرل      مɸ ةʈرɸوظوا  )Edmund Husserl  1859-1938(ووجودية سارتر    م  )Jean-Paul Sartre 

 . م) Pascal 1623-1662( ومقارȋة باسɢال ) مMaurice Merleau-Ponty 1908-1961( وفلسفة مارلوȋونۘܣ م) 1905-1980

بالإɲسان  الاتصال  الإسلام   ʏࢭ للإله  تخول  ثنائية  وجود  من  للإله  التأوʈلية  فلسفته   ʏࢭ جعيط  أو    ينطلق  Ȋعدين  ضمن 

ڲʄ الأنا والوڤʏ الإɲساɲي العميق ࢭʏ الروح والنفس الȎشرʈة، وقد دلل إه داخڴʏ وآخر خارڊʏ، أما الداخڴʏ فينفذ  امتدادين اثن؈ن إل

جعيط عڴɸ ʄذا البعد من خلال التصوف ࢭʏ الإسلام وكيف تمكن المتصوفة من الوصول إڲʄ المعۚܢ الإلࢼܣ المفارق ، أما البعد الثاɲي  

ݵارڊʏ للإله فيتجسد ࢭʏ العالم Ȋشɢل واܷݳ يتضمنه الفضاء الأنطولوڊʏ عن طرʈق تجسيد الشرʉعة وتطبيق السنة، وʈرجع اݍ
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الداخڴʏ للإله الذي يرتبط بالأ  نا جعيط ɸذه الثنائية إڲʄ ݍݰظة ت؇قيل الوڌʏ حيث فرق ب؈ن الوڌʏ والقرآن، واعت؄ف الوڌʏ اݍݨزء 

 وʈرʈد تأسʋسه عڴʄ العميق للرسول، أما القرآن  
ً
 خارجيا

ً
يمثل الامتداد اݍݵارڊʏ للإله فيقول "إن محتوى الوڌʏ أي القرآن يقدم إلɺا

  .)130.، ص1984دلالة العالم" (جعيط، 

اقتȎس جعيط التأوʈل الثناǿي للذات الإلɺية من فلسفة مارلوȋونۘܣ القائلة ٭ڈذه المفارقة ضمن المسيحية الɢاثوليكية، و؄ʈفر  

من خلال العلاقة اݍݨدلية الۘܣ ترȋط الوڤʏ الإɲساɲي  رʈة ثنائية الإله لم تقتصر عڴʄ المسيحية بل تجسدت ࢭʏ الإسلامذلك بأن نظ

الماورائية الإلɺية)  بالمواضيع  الأديان    (اݍݰقيقة  تكرسɺا  ࢭʏالۘܣ  اݍݰال  ɸو  و   كما  المنظومة إذ    ،الإسلامالمسيحية   ʄإڲ ذلك  ʇعزي 

الدين، الإله المطلق ࢭʏ وڤʏ    الفلسفية اݍݵاصة بفلسفة  الۘܣ تقوم عڴʄ أساس التناقض وطرح أسئلة عديدة حول تجسد فكرة 

المقيد مٔڈا: "كيف يمكن تفكر الله عڴʄ أنه لʋس فكرة إɲسانية؟ لا يمكن لݏݰدس بالإله المتعاڲʏ إلا أن يطابق أو يجانب اݍݰدس 

  ). 130- 131، ص.1984بالإله الداخڴʏ الذي ɸو أنا نفؠۜܣ وࢭʏ نفؠۜܣ؟" (جعيط، 

إذن ɸو بحث عن حقيقة الله ࢭʏ اݍݰدس والوڤʏ الإɲساɲي وفق آليات الفلسفة الغرȋية مسȘندا إڲʄ فلسفة الوڤʏ المȘشائمة  

الشعور بالمسافة اللامتناɸية الۘܣ تفصلنا عن    للفيلسوف باسɢال  الۘܣ تقتغۜܢ تباعد لا متناۂʏ ب؈ن اݍݵالق واݝݵلوق من خلال

الۘܣ Ȗع؄ف عن انفصال أشبه بالعداء ب؈ن الذات الإɲسانية والموضوعات اݍݵارجة عٔڈا،    ومينولوجيا ɸوسرل إڲʄ جانب فين  ، الأشياء

طلق والɴسۗܣ، ولɢي ʇشرح ذلك تقمص جعيط أسلوب ɸيجل  إلا أن ذلك لا يلڧʏ المسألة الإيمانية الۘܣ تمثل ݍݰظة اللقاء ب؈ن الم

  ʏون؄فته الفلسفية فيقول "إن جدليه الله تندرج ࢭʄإڲ ʄة الأوڲʈذه اݍݨدلية الأولية ل؃ن أحالت الرؤɸ ة نظر  إإله خارج متعال فɺن وج

)  131-129  .، ص1984الوڤʏ السيد تحملنا خلافا لذلك عڴʄ البحث عن الله بال؇قول ࢭʏ ذاتنا وتتجه لملاقاة الله الباطن" (جعيط،  

للقدʇس   الكتابية  اݍݰكمة  وفق  المارلوȋونȘية  الايمانية  بالرؤʈة  الاستعانة  جعيط  فضل  أك؆ف  الفكرة  أوغسطينوس ولتوضيح 

)Augustinus  354-430(يقول    م أفضل " الذي   ʏࢭ أنا  ɸو  الذي  النور  وذلك  إطلاقا،  الضوء  ذلك  الأفق،  ɸذا   ʏࢭ يصبح  الله  إن 

ا لݏݰقيقة  تأكيدي  أؤسس فعلا  لݏݰق"ݍݰظاȖي...إɲي  الباطنة  تجرȋۘܣ   ʄا عڴɸتفكر الۘܣ  المطلقة،  ، 1984(جعيط،    لمطلقة والروح 

)، وࢭʏ خضم فلسفتة التأوʈلية ʇستɴتج جعيط رؤʈة ضبابية غامضة لمفɺوم الإله فيقول "والرأي عندي أن الله لʋس أثȎت  129.ص

ݰركة المزدوجة للدɸشة الساذجة وال؇قول ࢭʏ الأنا وʈبقى  الɢائنات يقيɴية سواء ɠان الله الدين أو الله الذي يمكن أن تقودɲي إليه اݍ 

  .)131.، ص1984لغزا مرتبطا بلغز الɢل" (جعيط، 

تضيه فلسفة الدين الɺيجلية، عڴʄ  قثم تطرق جعيط لتأوʈل علاقة الله بالرسول محمد من خلال الوڌʏ القرآɲي ضمن ما ت

فق و   هأعماق  ࢭʏكشف  من خلال عملية ال  المتɢلم ࢭʏ الرسول ɸو  الله    ذلك أن  سول،الله والر ب؈ن    مزدوج  اعتبار أن القرآن ɸو عمل  

  ʄقة مباشرة الامر الذي أدى إڲʈرفع القناع  طرʈالرسول ورؤ ʏوڤ ʏذا ما يندرج ضمن ،  ْڈاعن اݍݰقيقية ࢭɸالعمل  ال  و  ʏڏʈܸݵم التار

Ȗشكيɢا واܷݰا ࢭʏ ت؇قيل الوڌʏ القرآɲي عڴʄ الرسول وࢭʏ حقيقة العلاقة ب؈ن الله والنۗܣ الۘܣ أظɺرɸا بمثابة  ʇعت؄ف  ذلك  إلا أن  للروح،  

 ʏية ࢭɺق حلول الذات الإلʈعمل مش؅فك ب؈ن الله والنۗܣ، عن طر (ʏالوڌ) التصوف من خلال فكرة اݍݰلول حينما جعل من القرآن

ل ࢭȖ ʏعرʈف الإيمان أو توصيف علاقة الله بالإɲسان أو بالأحرى مفɺوم الوڌʏ جلرسول محمد ثم يحيل جعيط القارئ لɺي ܧݵصية ا

(جعيط،   فينا"  ت؇قيل   ʏۂ باࣞ  معرفتنا  "إن  الدين  فلسفة  كتابه   ʏࢭ ɸيغل  يقول  حيث  بالرسول  الله  علاقة  ي؅فجم  ، 1984الذي 

ݍݵصوصية ال؅فاث الإسلامي من خلال إخضاعه للنظرʈات الفلسفية الغرȋية اݍݰديثة  )، وتȘبدى ɸنا عدم مراعاة جعيط  130.ص

المبɴية عڴʄ المركزʈة العقلية الۘܣ لا تتماءۜܢ مع بɴية القضايا الديɴية الإسلامية، فكث؈فا ما يɢون ɸناك Ȗعارض ب؈ن الدين والمعرفة  

العلة والمعلول إلا أن ɸي  الدين ʇستفيض ࢭʏ القلب عن    ل لا جالفلسفية الۘܣ لا تخرج عن إطار  التعارض فيقول "إن  يؤمن ٭ڈذا 
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ڈا لا تؤمن 24.، ص2001طرʈق المعرفة الفلسفية" (ɸيجل،   )، إلا أنه لا يمكن تفس؈ف ݍݰظة الوڌʏ وفق الايديولوجية الغرȋية ɠوٰ

    . بالإسلام ولا تؤمن حۘܢ بالدين أحيانا، ولا تفرق ب؈ن المعرفة العقلية والمعرفة الروحية

أرɠون وࢭ ݝݰمد  القرآنية  بالدراسات  جعيط  ʇشيد  للقرآن  الميتافزʈقية  الفلسفية  قراءته   ʏ  )1928-2010  (وتحليلاته    م

ڈا Ȗعكس النظرʈات الغرȋية والتيارات الفكرʈة الɺامة ࢭɸ ʏذا اݝݨال، للكشف عن الدلالات العميقة   البɴيوʈة اللغوʈة اݍݵصبة، ɠوٰ

يتاف؈قيقية تفرضɺا ݍݰظات Ȗشɢل الوڌʏ، أي ɠلمات الله الۘܣ نقلɺا ج؄فيل إڲʄ المبلغ (النۗܣ) ثم إڲʄ  للغة القرآنية الۘܣ Ȗع؄ف عن أȊعاد م

العقول، إٰڈا طرʈقة ميتافزʈقية Ȗع؄ف عن الزمن الماوراǿي الذي تتقاطع فيه دائرة الله ودائرة العالم ودائرة الإɲسان ࢭʏ حركة جدلية  

؈قيقية للقرآن Ȗسبق ɠل أنواع القراءات الأخرى بجميع أشɢالɺا وأنواعɺا، إلا أن جعيط  ، وعليه تصبح القراءة الميتاف لعلاقاتمن ا

القراءة ولم ʇعمل عڴʄ ضبطɺا، كما حاول تأوʈل علاقة اݍݵالق باݝݵلوق وعلاقة الإɲسان بالمواضيع   ݳ ميɢان؈قمات ɸذه  لم يوܷ

 قائم عڴʄ أساس الأ 
ً
 خالصا

ً
 فينومينولوجيا

ً
 فلسفيا

ً
سئلة الۘܣ يطرحɺا الإɲسان حول القضايا الماورائية، ɠالأسئلة الۘܣ الديɴية تأوʈلا

  تتعلق عن معۚܢ ومص؈ف الɢون باعتباره وجود منظم سابق للإɲسان أو الȘساؤل عن الآخرة واݍݰياة والɢون،  

يبقى  يرى جعيط أن النص القرآɲي تضمن إݍݰاحا عڴʄ قيمة الإɲسان عڴʄ الرغم من خطيئة آدم فالإɲسان رغم نقائصه  

ڈا تفتقد  مشروط ɠوٰ
ّ

اللا التمي؈ق والمعرفة ࢭʏ ح؈ن تبقى الملائكة رمزا للصفاء والإيمان المطلق  اݝݵلوق الوحيد الذي يتمتع بملكة 

م الله  بوأه  لذلك  الفاعلة،  ࢭʏ    رفعأ   ɢانةالإرادة  وأشركه  الملائكة  الإɲسان  ،هالعمأمن   ʄإڲ ࢭʏ حاجة  الله  ɠان  و୒ڲʄ   من جɺة  وɸكذا 

ݳ جعيط ࢭɸ ʏذه المسألة أك؆ف فيقول "إن الله باعتباره محايث للعالم وروح مطلق غۚܣ بذاته عن  من جɺة أخرى   استقلاله ، وʈوܷ

  -133.  ، ص1984الɢائنات، لأنه أس׿ܢ العوالم لكنه ࢭʏ حاجة ما إڲʄ الإɲسان لأن الروح وحدɸا ۂʏ الۘܣ Ȗع؅فف بالروح" (جعيط،  
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ط كيف يؤكد أن الله غۚܣ عن خلقه من جɺة وʈؤكد حاجته المݏݰة للمخلوق (الإɲسان)  ɸنالك تناقض واܷݳ ࢭʏ تفس؈ف جعي

من جɺة أخرى؟ وكيف يɢون اݍݵالق ࢭʏ حاجة اݝݵلوق ࢭʏ ح؈ن القاعدة تقول إن اݝݵلوق ࢭʏ حاجة إڲʄ اݍݵالق؟ فاࣞ غۚܣ عن عباده  

الوجود لذاته ࢭʏ جميع صفاته، يɢون غۚܣ عن الاطلاق ࢭʏ   وعن اݍݵلق أجمع؈ن، لأنه اݍݵالق و٭ڈذا يقطع الاحتياج لغ؈فه ɠونه واجب

  :ʄعاڲȖ لم عن ذلك مٔڈا: قولهɢا تتɺالقرآن لا حصر ل ʏنْتُمْ  ﴿َجلب منفعة أو دفع مضرة ولقد وردت آيات ࢭ
َ
فُرُوا أ

ْ
ك

َ
ܢ إِنْ ت الَ مُو؟َۜ

َ
ق

ܣٌّ حَمِيدٌ  ِۚ
َ
غ

َ
َ ل َّ଻ َّإِن

َ
رْضِ جَمِيعًا ف

َ ْ
مَاوَاتِ وَمَا ࢭʏِ  ﴿، وقوله Ȗعاڲʄ  )10  :الآية  ،اɸيمإبر (سورة:    ﴾ وَمَنْ ࢭʏِ الأ ِ مَا ࢭʏِ السَّ

إِنَّ וَِّ
َ
فُرُوا ف

ْ
ك

َ
و୒َِنْ ت

ا حَمِيدًا եنِي
َ
ُ غ َّ଻ َان

َ
ɠَرْضِ و

َ ْ
ܢ لِعِبَادِ ﴿، وقوله Ȗعاڲʄ  )130  :الآية  ، الɴساء  (سورة:    ﴾ الأ  يَرْعَۜ

َ
مْ وَلا

ُ
ܣٌّ عَنْك ِۚ

َ
َ غ َّ଻ َّإِن

َ
فُرُوا ف

ْ
ك

َ
فْرَ  إِنْ ت

ُ
ك

ْ
هِ ال

مْ 
ُ

ك
َ
رُوا يَرْضَهُ ل

ُ
ك

ْ
ش

َ
Ȗ ْن୒َِ7  :الآية،  الزمر  (سورة:    ﴾ و( ،   ʄعاڲȖ ݰَمِيدُ ﴿َ وقوله

ْ
ܣُّ اݍ ِۚ

َ
غ

ْ
ُ ɸُوَ ال َّ

଻َو ِ
َّ

଻ ʄ
َ
فُقَرَاءُ إِڲ

ْ
تُمُ ال

ْ
ن

َ
اسُ أ ڈَا النَّ ٱُّ

َ
(سورة:    ﴾ ا أ

عَبِيدِ مَنْ عَمِلَ صَاݍِݰًا ﴿ ، وقوله Ȗعاڲʄ )15 :الآية،  فاطر 
ْ
مٍ لِل

َّ
لا

َ
كَ بِظ ُّȋَڈَا وَمَا ر ْٕ عَلَ

َ
سَاءَ ف

َ
لِنَفْسِهِ وَمَنْ أ

َ
  .)45 :الآية  ،فصلت(سورة:  ﴾ف

ل  ج لن يكتمل التفس؈ف الفلسفي للإسلام ࢭʏ نظر جعيط من دون اݍݰديث عن مؤسسه ولن يتم ذلك إلا من خلال فلسفة ɸي

الۘܣ اعتمد علٕڈا Ȋشɢل كڴʏ ࢭʏ دراسة نۗܣ الإسلام، فصرح قائلا "نرى الآن ضرورʈا التفك؈ف حول روح الإسلام ومص؈ف مؤسسه بالفعل  

بالاعتماد عڴʄ عنوان شɺ؈ف لتأليف ɸيغل الشاب ɸو روح المسيحية ومص؈فɸا، لقد أبدى ࢭɸ ʏذا الكتاب رأيا عن ٱڈودية والمسيحية  

(جعيط بئڈما"  ص1984،  وقابل  خلال 136.،  من  تارة  للمسيحية  ɸيغل  قراءة  تجسدɸا  إسقاطيه  نظرة  للرسول  نظر  حيث   (

إبراɸيم  ܧݵصية عʋؠۜܢ عليه السلام، ومن الٕڈودية تارة أخرى عن طرʈق ܧݵصية النۗܣ إبراɸيم، وقد ركز عڴʄ ܧݵصية النۗܣ 

ɸمقارنة ب؈ن إبرا ʏودخل جعيط ࢭ (يجلɸ يمɸإبرا) ؈ن الإسلام من بالذات حۘܢ أطلق عليهȋم رموز الديانة الٕڈودية، وɸأحد أɠ يم

خلال ܧݵصية الرسول محمد مش؈فا إڲʄ  أن الإسلام مر بنفس الاحداث الۘܣ مرت ٭ڈا الديانات السابقة وقد أفضت مقارنة جعيط 

  إڲʄ استɴتاجات وأحɢام غرʈبة من نوعɺا لم تقرɸا الوقاǿع واݍݰقائق التارʈخية مٔڈا: 



  أنموذجا الإسلامي ɸشام جعيط العرȌي ل؅فاث افɺم ࡩȊ  ʏعاد الأيديولوجية الغرȋية لأ تأث؈ف ا 
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 يرجع الفضل لق  ʄم الۘܣ ساعدته عڴɺم وفضائلɺان يمتلك خصالɠ اعتبار أن الرسول ʄشأة الإسلام وتطوره عڴɲ ʏش ࢭʉر

نجاح دعوته والۘܣ ɠان لɺا أن تفشل ࢭʏ مɢان آخر، وأن القرʉشيون اسȘنكروا أعمال التعصب والعنف ضد النۗܣ والمسلم؈ن  

  .)133، ص.1984(جعيط،  "يقتلوا أحدا أبدا فلم يحاول القرشيون أبدا قتل النۗܣ بصورة جدية، ولم"الاوائل 

   ا بالعالمɺغية إݍݰاقȊ يةȋئة العرʋية من البȋعقدة النقص اتجاه الٕڈود لدرجة أنه استلب الܨݵصية العرȊ اٮڈام النۗܣ محمد

فسه مستلبا  الٕڈودي فيقول " ɠان ݝݰمد Ȗعلق Ȋعش؈فته لا ينȎت وɠان له مع ذلك معرفة عميقة Ȋعالمه العرȌي لكنه ɠان ɸو ن

المقظۜܣ من النعمة" (جعيط،  مي  لأ ابالٕڈودية طالما اسȘبطن حقيقْڈا، لا منازع ࢭʏ شعوره بالنقص إزاء التك؄ف الٕڈودي، إنه  

  . )139، ص.1984

ظɺر الرسول ࢭʏ ܧݵصية الرجل  خاصة حينما أ اݍݰقائق،  من  الكث؈ف    شوهقد  النبوʈة  جعيط للس؈فة  تأوʈل  من الواܷݳ أن  

Ȋعقدة النقص إزاء الٕڈود إلا أن القرآن وكتب الس؈فة والمصادر يؤكدون العكس تماما، حيث جسد القرآن ࢭʏ الكث؈ف من المرʈض  

السور والآيات بطش قرʉش بالمسلم؈ن من بداية الدعوة إڲʄ غاية مراحل متقدمة مٔڈا، كما أكد خيانة الٕڈود للعɺود والمواثيق مع 

ɸن ومن  ومحارȋْڈم للإسلام،  ɸيالنۗܣ  تصور  ɠان  ɸل   :ʏالتاڲ السؤال  علينا طرح  وجب  اعتماده جا  لدرجة  صائبا  إبراɸيم  للنۗܣ  ل 

  كمصدر ثقة أو إلɺام لدراسة ܧݵصية الرسول واݍݰكم عليه؟ 

 للإصلاح الديۚܣ -3
ً
    : الأيديولوجية العلمانية بديلا

    :علمنة الȘشرʉع الإسلامي -3-1

Ȗعطي   إيديولوجية  مقارȋة  من  التقليدي  ينطلق ɸشام جعيط  الديۚܣ  الفكر  مقابل  كضرورة حضارʈة  للعلمانية  الأولوʈة 

وحرɠات الإصلاح الديɴية، بداية يطرح جعيط سؤال يت݀ݨب من خلاله من خيارات العالم الإسلامي ب؈ن الروحية والمادية قائلا "ɸل  

الم شيوڤʏ مݏݰد وغرب ابتعد عن مسيحية ابتعادًا  العالم العرȌي مخ؈ف ࢭʏ الݏݨوء إڲʄ الروحانية الديɴية ࢭʏ قرن المادية، ɸذا اتجاه ع

) فلم ʇعد ɸنالك مجال للروحانيات ࢭʏ عصر المادة، ɸذه الازدواجية جعلت جعيط ʇع؅فف أن  111، ص.1984عميقا؟" (جعيط،  

ال علمانية  موقفه من ɸذه القضية يتم؈ق بالإ٭ڈام والتضارب والتناقض من حيث المبادئ، إلا أنه سرعان ما حسم موقفه اتجاه 

التقليدية    لكٔڈا علمانية من نوع خاص، تجنب العلمانية  و   دوافعɺاعلمانية غ؈ف معادية للإسلام بحيث  Ȗستمد  إٰڈا  من خلالɺا 

، من الواܷݳ أنه أراد أن يحقق المعادلة الصعبة الۘܣ تجمع ب؈ن الروح (الدين) والمادة وɠأنه أراد تخفيف الصدمة  سلامالإ من  غاياٮڈا  

عن اݝݨتمع الإسلامي بتȎنيه للعلمانية كحل جوɸري للأزمة اݍݰضارʈة، الأمر الذي جعله يمۚܣ القارئ Ȋعلمانية مختلفة ذات طاȊع 

  كيف يمكن اݍݨمع ب؈ن إيديولوجيت؈ن متناقضت؈ن؟  إسلامي، والسؤال الذي يطرح نفسه ɸو  

يق؅فح جعيط علمانية متم؈قة لا تتضارب مع العقيدة الإسلامية وࢭɸ ʏذا الصدد ʇستع؈ن بكتاب (مستقبل وɸم) لسيغموند  

العميق  مدى  ) لʋشرح  مSigmund Freud  1856-1939فروʈد ( أنار طفولته وɠان أول دليل عڴʄ  الذي يكنه    اݍݰنان  للدين الذي 

اݍݵ؈ف واكȘشاف المطلق، إذ من غ؈ف المعقول المساس بالأسس الديɴية الۘܣ أنارت دروب الإɲسانية، وعليه  يق؅فح جعيط العلمانية  

 للإصلاح، حيث انتقد التيار الإصلاڌʏ الذي يتلاعب بالإسلام فɺو يؤكد 
ً
عڴʄ حساب الدين  أسس تتلا الإصلاح   عملية أن عڴʄ  بديلا

  يبقى    الذي يجب أن  
ً
-1849(كما اٮڈم أفɢار محمد عبده     عن مجمل المشارʉع الۘܣ يمكٔڈا أن تحمل الطاȊع الإصلاڌʏ،تماما  مستقلا

 آن  شم) 1905
ً
يخ الإصلاح بالسذاجة والتناقض إذ يرى أن الفكر الإصلاڌʏ ݝݰمد عبده بقي رɸينة عصره وزمانه حيث ɠان مفيدا

آخر (جعيط،  ذاك   أن يمتد لزمن  الذين ʇعملون عڴʄ تحوʈر  112.، ص1984إذ ʇستحيل  التحديث  لدعاة  انتقاده  إڲʄ جانب   ،(

 يخدم  
ً
الديɴية تأوʈلا الديɴية والتارʈخية للإسلام، جرّاء تأوʈل النصوص  الإسلام وفق مبادئ اݍݰداثة، ما أدى إڲʄ تزوʈر اݍݰقيقة 
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أنصار   منطق  أن  ذلك  الذاتية،  تمثل  غايْڈم  أٰڈا   ʄعڴ عرضɺا  يتم  ثم  الشرع  ضد  اق؅فاحات  صياغة   ʄعڴ ʇعمل  الديۚܣ  التحديث 

    .لʋس إلا الȘشرʉع الإسلامي إلا أٰڈا ࢭʏ اݍݰقيقة Ȗع؄ف عن النظرة الذاتية وسوء النية

العزم الصادق والتعلق بالإ  ڈا ام؅قجت Ȋآۜܣء من  التحديۙܣ ɠوٰ الاتجاه   ʏمساڤ ʄالرغم من ذلك نجده يثۚܣ عڴ ʄسلام وعڴ

ʏنا بالمصݏݳ التحديۙܣ أم؈ف عڴɸ ضرب المثلʈغي؈ف اݍݰياة، وȖ ʏستݤݨٔڈما الشرع    الذي أكد  ورغبة كب؈فة ࢭʇ عدد الزوجات والرقȖ أن

لكن سرعان ما يرد جعيط عڴʄ ذلك، معت؄فا أن موقف أم؈ف عڴʏ من ɸذه      ،مجمع عام للفقɺاء المسلم؈نوɸذا ما أقره    الإسلامي

ذ ʇعلق عڴʄ مقولته واصفا إياɸا بالرʈاضة الذɸنية الضالة، لأن ɸذه المسألة مؤكدة ومنصوص علٕڈا بالقرآن  المسألة تأكيد خاطئ إ

اݍݵفايا واݍݰيل الفقɺية  البحث عن    و أ  ، مع روح الفقه الإسلاميأو اɲܦݨام  تطابق    واݍݰديث ولن ʇعود مناسبا الآن البحث عن أي 

  ʄسبات للوصول إڲȘعة  ة صد اݍݰقيقيا ق والمر اݍݰديث  الفك  عملية المطابقة ب؈ن مكʉية الرامية  للشرɺل اݝݰاولات الفقɠ إذ رفض ،

إيجاد تطابق ب؈ن الفقه الإسلامي والفقه اݍݰداȜي وحسم الأولوʈة لصاݍݳ اݍݰداثة، كما وقف ضد فكرة جب (  ʄإڲGibb   1895 -

، لذلك قدم )114-113.، ص1984الديۚܣ (جعيط،  ) حول انحطاط وجمود اݝݨتمع الإسلامي الذي رȋطه بالفقه والفكر  م1971

ڈا علمانية مفتوحة عڴʄ الإسلام تحافظ عڴʄ جوɸره ولا Ȗعادي Ȗشرʉعاته، وȋرر ذلك بتقديم   للإصلاح ɠوٰ
ً
جعيط العلمانية بديلا

 شعار علمنة الȘشرʉع الإسلامي وʈتمثل ذلك ࢭʏ النقاط التال
ً
  ية: رؤʈة تقييمية Ȗعتمد عڴʄ علمانية إسلامية رافعا

 .ع الدول المتطورةʉشرȖ وأن يحذو حذو ʏللرࢮ 
ً
  لابد أن يɢون الȘشرʉع ࢭʏ البلدان العرȋية الإسلامية عاملا

 .القا؟ۜܣ المتعلق باݍݰدود ʏڏʈع التارʉشرȘعن ال ʏضرورة التخڴ  

 ܦݨما مع مقتضيات المɴۚܣ للمجتمع ومɸوالذ ʏي بحيث يصبح ملائما للواقع الاجتماڤǿسنة القضاء اݍݨناɲبادئ العالمية  أ

  لعصرنا. 

  .عات والنصوص القرآنية عن ميدان قانون الأحوال الܨݵصيةʉشرȘب الʋغيȖ 

  .س من القيود الشرعية الإسلاميةɴر الزواج واݍݨʈتحر 

  .قضايا الاحتياجات الاجتماعية ʏالنظر ࢭ ʏع الإسلامي ࢭʉشرȘحساب ال ʄة لمقولات العقل العالمي عڴʈمنح الأولو 

  عطيل نصوȖ  وةɺحلال القوان؈ن الوضعية للفصل فٕڈا مثل قضايا الطلاق حسب ش୒قضايا المرأة و ʏص الشرع الإسلامي ࢭ

 الرجل والعدول عن Ȗعدد الزوجات والمساواة ࢭʏ الم؈فاث ب؈ن المرآة والرجل.

  .العناصر المتعلقة بالقبلية بصفْڈا تمثل مخلفات اݝݨتمع الإسلامي ʄالقضاء عڴ 

 الطبقة ال ʏار اݍݰقيقة (جعيط، تخڴɢ115.، ص1984تحتية الماورائية عن احت .( 

إٰڈا   مٔڈا،  الۘܣ طالما ٮڈرب  التقليدية  العلمانية  ࢭʏ خانة  يدخل  ما قدمه جعيط  أن  يتܸݳ جليا  النقاط  لɺذه  Ȋعد عرضنا 

ʏي الوضڥɲساɲالقانون الإ ʄعة ونقل مركز الثقل من الشرع الإسلامي إڲʉتحييد الشر ʄعمل عڴȖ عة   علمانيةʉوفك الرابطة ب؈ن الشر

)، إن علمانية جعيط ɸذه 294.، ص1994والمسلم؈ن، بضغط من الأفɢار الغرȋية وفرض قوانئڈا المدنية لتنظيم اݝݨتمع (ظاɸر، 

بتصفية   الغرب  شاɠلة   ʄعڴ التوɲؠۜܣ  اݝݨتمع  تحديث   ʄعڴ أقدم  حينما  بورقيبة،  اݍݰبʋب  التوɲؠۜܣ  الرئʋس  Ȋعلمانية  تذكرنا 

عن طرʈق العمل عڴʄ اسȘبدالɺا بالقوان؈ن والȘشرʉعات الوضعية    ،وȖشرʉعاته  ديɴية ومحارȋة أرɠان الإسلام وعقائدهالمؤسسات ال

الديۚܣ ومحاولة ɲسانية المادية،  الأȊعاد الإذات   الۘܣ تؤسس لتحرʈر المؤسسات من النظر  الفكرʈة  وأرجع موقفه ɸذا إڲʄ ال؇قاɸة 

ق ࢭʏ نطاق لا ٱڈز الثقة بالكتب المقدسة ولا يقلل من اح؅فامɺا، كما نفى استدراك العقل المشرع الذي اس؅فد ɠام
ّ
ل استقلاله اݍݵلا

 ʄناࢭȘبناء مشروع تحديۙܣ تجديدي خ؈ّف لا ي ʄو العمل عڴɸ عة لرغباته ونزواته، فجل غايتهʉإخضاع الشر ʏون لديه أي رغبة ࢭɢأن ت
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ࢭʏ قضية قيمة الȘشرʉع الإسلامي وقوانʋنه المنظمة    م)1938-1877(  إقبالمع الȘشرʉع الإسلامي، واسȘشɺد ࢭʏ ذلك برأي محمد  

) إلا أن ت؄فيراته ɸذه تȘناقض مع أطروحاته المنافية لمقاصد الشرع الواردة ࢭʏ النص  115.، ص1984لɢافة مظاɸر اݍݰياة (جعيط،  

 القرآɲي واݍݰديث النبوي. 

مجا عن  انفصالɺا   ʄإڲ ٮڈدف  الإسلامية  للشرʉعة  علمنة جعيط  والقضائية  إن  والقانونية  السياسية  الإɲسانية  اݍݰياة  ل 

الۘܣ تمثل قضية ȖغرȎʈية خالصة، حيث   الشرʉعة والدولة  أو ب؈ن  الدولة بالدين  والاجتماعية، وʈندرج ذلك ضمن قضية علاقة 

رʉع الإسلامي مع القانون  اتخذت منحي؈ن اثن؈ن ࢭʏ اݝݨتمع الإسلامي يفرضان النȘيجة ذاٮڈا، إحداɸما يتمثل ࢭʏ الدعوة إڲʄ دمج الȘش 

الوضڥʏ، والمنڍʄ الثاɲي يدعو إڲʄ تجديد الإسلام من ɠافة مضامينه السياسية والاجتماعية والقانونية من الدولة واݝݨتمع أسوة  

)، 345.، ص1988بالغرب المسيڍʏ، وʈفرض ذلك تقليص الإسلام ɠونه لا ʇعدو منظومة روحية لا علاقة لɺا بالواقع (جدعان،  

،    فيصبح
ً
 ɠليا

ً
الدولة انفصالا الدين مجرد ودʇعة مقدسة لا تفرض اݍݵضوع لɺا Ȋشɢل كڴʏ باستمرار وعليه ينفصل الدين عن 

حيث Ȗعمل مستقلة عن البعد الديۚܣ وذلك طبقا للقوان؈ن اݝݨرّدة للسياسة والمصݏݰة الاجتماعية وخارج ɠل جɴس سلفي والدعوة 

)، وȋذلك يؤسس جعيط إڲʄ دعوة صرʈحة لݏݵروج عن الروحانية  115.، ص1984ط، إڲʄ "التحرر من ɠل عسف إيديولوڊʏ" (جعي

ڈا منȘشرة متنوعة ومتعددة أȊعاد روحانية خارج نطاق الإسلام ɠوٰ   ية الإسلام   س مقايʋلل  لا تخضع    الديɴية، والبدء بالبحث عن 

   .بالضرورة

عيط عڴʄ الشرع الإسلامي، إنما Ȗع؄ف عن فكر علماɲي  أن الأحɢام الۘܣ أطلقɺا ج    .)-م1933(  الرزاق قسوم يرى الأستاذ عبد  

)، ɠونه طلب اݍݰد الفوري من سلطة الإسلام ࢭʏ اݝݨتمع الإسلامي واعت؄ف ذلك مɺمة عاجلة  232-230.: ص1997مݏݰد (قسوم،  

ح باݍݵروج عن الإسلام ورأى أنه عڴʄ الدولة  اسمالمسألة جواز  ب  وɸذا ما أدى به إڲʄ الاعتقاد القائل،  وجب القيام ٭ڈا  وضرورة مݏݰة

"Ȗسمح الدولة بحرʈة الضم؈ف وتضمٔڈا داخل اݝݨموعة الإسلامية ذاٮڈا وتضمن اݍݵروج من الإسلام   للأفراد، فيقول أن تضمن ذلك  

" (جعيط، 
ً
 حرا

ً
  ). 120-119.، ص1984من حيث المعتقد خروجا

اجعه ࢭʏ اݝݨتمعات الإسلامية فأشار ࢭʏ البداية إڲʄ أن اݝݨتمع  إن موقف جعيط النقدي من الدين جعله يؤسس لفكرة تر 

الديɴية" (جعيط،   اتجاه الممارسة  الإسلامي قد تطور نحو العلمانية بخطوات عملاقة فأصبح "الشباب يبدي لا مبالاة واܷݰة 

 خلت  ) بل سبقɺم لذلك الأموʈون ࢭʏ عɺد متقدم من الȘشرʉع الإسلامي، حيث تخڴʄ الأمو111ʈ.، ص1984
ً
ون منذ ثلاثة عشر قرنا

عن الȘشرʉع الإسلامي والقوان؈ن الديɴية والفقɺية عڴʄ مستوى الأحɢام والسياسات إبان اݍݵلافة الإسلامية الۘܣ أعطت الأفضلية  

ٔڈا  للعقل عڴʄ النقل من أجل مراعاة الظروف الراɸنة، فالȘشرʉعات الإسلامية لم Ȗعد تȘناسب مع الواقع وȋالتاڲʏ وجب التخڴʏ ع

 )،145.ص  ،1992،  النʋسابوري " ( جاء الإسلام غرʈبا إڲʄ الدنيا وسيعود غرʈباواسȘشɺد ࢭɸ ʏذا الصدد باݍݰديث النبوي  القائل "

وʈلفت جعيط نظر القراء أن تراجع الإسلام ɸو مخاطرة   ،عالميȊعد أن فقد طاȊعه الالإسلام  تراجع    وعليه وجب الȘسليم بفكرة  

  ذلك أن تراجع الإسلام ࢭʏ بيȁته أمر وارد كما حصل للمسيحية ࢭʏ الغرب الأوروȌي.تارʈخية وجب الأخذ ٭ڈا، 

  علمنة الأخلاق الديɴية:  -3-2

  
ً
ʇسڥɸ ʄشام جعيط إڲʄ تأسʋس أخلاق مفتوحة تتجاوز الأخلاق الديɴية الاسلامية، حيث Ȗساءل بداية عما إذا ɠان ممكنا

  الديɴية؟ حيث نظر إڲʄ المنظومة الأخلاقية الديɴية الإسلامية نظرة نقدية تتمثل فيما يڴʏ:إخراج أك؆ف السلوكيات عن التأث؈فات  

   ʄع سلۗܣ لا تخرج عن نطاق ثنائية اݍݵ؈ف والشر والثواب والعقاب، كما تتأسس عڴȊسامية ذات طاȘڈا أخلاق متعالية م ɠوٰ

 .
ّ
  فكرة أحادية تتجسد ࢭʏ فكرة الشر والذنب لʋس إلا
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 س فكرة    أن التعاليمʉالأخلاقية الإسلامية خارجة عن نطاق الذات (الأنا) صادرة عن قوة عليا مفارقة (الله) الغرض مٔڈا تكر

إڲʄ تحرʈر   الوصول  لابد من  "إذ  إڲʄ فكرة علمنة الأخلاق  ، وعليه يتوصل  الطاعة  وȋالتاڲʏ ترسيخ فكرة  العذاب والعقاب 

(جع الديɴية"  الأخلاق  وطأة  من  الملموسة  الماوراǿي،  116.ص  ،1984يط،  الأخلاق  البعد  من   ʏالأخلاࢮ الضم؈ف  وتخليص   (

ڈا   خصوصا أن المنظومة القيمية الإسلامية غ؈ف ɠافية لبناء ɲسق أخلاࢮʏ يȘناسب مع عصر المواطنة ودولة المؤسسات ɠوٰ

)، وعليه 130. ص،  2015أعاقت وڤʏ الاɲسان المسلم بذاته ɠإɲسان وككينونة مستقلة وأجɺضت الوڤʏ باݍݰرʈة (ناشيد،  

الفردي ضمن مبادئ عقلية خالصة، وȋناء ضم؈ف أخلاࢮʏ ذاȖي   إڲʄ تأسʋس قواعد أخلاقية ناȊعة من الأنا  الدعوة  وجبت 

حيث دڤʏ إڲʄ بناء منظومة قيمية جديدة مفتوحة عڴʄ التغ؈فات اݍݰالية الۘܣ    ،متحرر من سلطة خارجية يفرضɺا الدين

الديۚܣ وتتلاءم مع اݍݰاضر إذ "يمكن حصول زرع  Ȗشɺدɸا اݝݨتمعات، من خلال إحلال أخ لاق مستحدثة تتجاوز البعد 

) ومنح الأولوʈة للعقل 117-116. ، ص1984مناسب لقيم جديدة ɠان أɸملɺا الإسلام ࢭʏ أطراف الضم؈ف الأخلاࢮʏ" (جعيط،  

  ɲسانية،  من القيم اݍݵلقية الإ مقابل الدين ࢭʏ إنتاج منظومة جديدة للأخلاق مفتوحة عڴʄ عدد كب؈ف 

 لɺا،  
ً
الإɲسان مصدر للقيم اݍݵلقية ومشرعا يرفض جعيط الانقياد للأخلاق الديɴية وʉعمل عڴʄ علمنْڈا وأɲسنْڈا وجعل 

توضيحيا مثالا  يضرب  ڈا    وɸنا  ɠوٰ اݍݰب  لقضية  طرحه  خلال  اݍݰيوʈةتمثل    من  العقد  ا  إحدى  م؈قت  الإسلامي  الۘܣ   ݝݨتمع 

محتدم ب؈ن تصعيد الغرʈزة الإɲسانية من جɺة وȋ؈ن السيطرة التامة عڴʄ النفس الذي فرضه القطاع  الذي شɺد صراع  كلاسيɢي ،ال

الديۚܣ من جɺة أخرى، إذ كرّس طاȊع الصرامة عڴʄ اݍݰياة حيث تفرض علمنة الأخلاق نفسɺا كحل واقڥʏ وعمڴʏ ٱڈدف إڲʄ ترسيخ 

 أنه  مبدأ اݍݰرʈة ࢭʏ اختيار قيم جديدة ناȊعة من التغ؈ّف الاجتما
ً
ڤʏ، وɸنا وصلت جرأة جعيط ذروٮڈا ࢭʏ إنɢار المبادئ الديɴية مصرحا

 و୒لا ܥݰقت اݍݰياة، لكن الدين ɸو  
ً
 لم يطبق ɠله أبدا

ً
"من حسن اݍݰظ أن الإɲسان خالف باستمرار الدين وأن الدين بقي مثلا

   .)117.، ص1984الذي رȌى الغرائز أيضا وأɲسن الإɲسان" (جعيط،

التعليه  و  مبدأ  اݝݨتمع  أقر  عرف  حيث  الݤݨري،  الأول  القرن  إبان  للإسلام  الأول  التارʈخ  منذ  الديɴية  الأخلاق  عن   ʏخڴ

الإسلامي ࢭʏ تلك اݍݰقبة معۚܢ متعة اݍݰياة وɠان له دراية باݍݰب ࢭʏ الأوساط الأرستقراطية ضمن طبقة اݍݵلفاء الأموʈ؈ن والعباسي؈ن 

 
ّ

  ،ة تياݍݰياات  طلبالمتو  الديɴية الإلɺية  ض  ائفر الب؈ن    التام  الفصل  خلالمن    ،ةالذين ɠان لɺم دراية كب؈فة بدقائق الشعور واللذ

يتم ذلك إلا من خلال الȘشكيك ࢭʏ المنظومة الأخلاقية  الإسلامية عن   فلابد من البحث عن أخلاق جديد خارج فضاء الماوراǿي ولا 

ڈا   وعليه يɴبڧʏ مراجعْڈا لأٰڈا عڴʄ حد زعمه سلبية إڲʄ أȊعد اݍݰدود "فɢل  ،  قمعال  فكرة    عڴʄ   تقومطرʈق طعنه ࢭʏ فكرة الفضيلة ɠوٰ

، 1984الأɲساق الأخلاقية للشرف الۘܣ Ȗستقر ࢭʏ قلب الإɲسان الساذج آمرة إياه بالأ؟ۜܢ والانتقام والموت بصفة موجبة" (جعيط،  

وفتح رؤى جديدة تتجاوز الشمولية الديɴية  )، وʈؤكد جعيط أن الغرض من علمنة الأخلاق ɸو إثراء العالم الȎشري  118  -  117ص.

 ʄعڴ 
ً
الماضية، وتأسʋس قيم جديدة تفرضɺا اݍݰرʈة المنفتحة عڴʄ ص؈فورة اݝݨتمع مقابل الأخلاق الإسلامية الديɴية المفروضة قسرا

  الإɲسان.

  : ݵاتمةاݍ -4

ولات الفكر الغرȌي، وɸذا ما يفسر  وࢭʏ الأخ؈ف يمكننا القول أن قراءة ɸشام جعيط لل؅فاث الإسلامي لا تخرج عن نطاق مق 

ڲʄ قراءته قراءة عقلية نقدية علمية، واستحداث فɺم جديد يȘناسب مع روح العصر، من خلال إموقفه النقدي من ال؅فاث والدعوة  

الرؤʈة الإ  الفلسفية الغرȋية اݍݰديثة والمعاصرة منطلقات أساسية للتعاطي مع  تجديد  النص  يمانية واتخاذ التيارات والنظرʈات 

الأيديولوجية العلمانية الۘܣ Ȗعمل عڴʄ تحييد الȘشرʉعات الديɴية، مقابل إحلال  الديۚܣ، وتأوʈل Ȗشرʉعاته القرآنية وفق مقتضيات  

سسه ومبادئه  أمرتكزات الإسلام والطعن ࢭʏ    الȘشكيك ࢭʏ ڲʄإالإɲسانية، مما أدى  القوان؈ن الإɲسانية الوضعية لȘسي؈ف اݝݨتمعات  
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اݍݰكم عليه بالتارʈخية ɠونه إرث ديۚܣ مجبول بالروايات والمغالطات والتفك؈ف الأسطوري الساذج الذي لا يقبله العقل النقدي  

العل׿ܣ اݍݰداȜي لا ينم عن أصالة تفك؈ف ولاعن طرح تجديدي  وعليه يتوܷݳ أن تأوʈل ɸشام جعيط لل؅فاث الإسلامي  ،  الفلسفي 

نتاجɺا  إة خالصة للدراسات الغرȋية إذ لا يمكن إخضاع مضام؈ن ال؅فاث لأدوات وأساليب وايديولوجيات تم  خالص، إنما ɸو محاɠا

  ࢭʏ بʋئة مغايرة، واعتماد العقل اݍݰداȜي لنقد ال؅فاث الديۚܣ الذي Ȗعرض للطعن والȘشكيك ࢭʏ مقدساته.  

  التالية:  والاق؅فاحات توصياتومن خلال ذلك يمكن تقديم ال

   سʋبناء اݍݰضارة الإسلامية  تأس ʏاما ࢭɸ ناسب مع روح ال؅فاث الإسلامي وأصالته، باعتباره محوراȘقراءة جديدة وفعالة ت

  ومحرك للمجتمع الإسلامي ماضيه وحاضره.

   .نةʋأن ينطلق المشروع التجديدي للفكر الإسلامي من مصادر أصيلة ومت  

   ية قراءةɴالدي القراءة اݍݰداثية للنصوص  الۘܣ من شأٰڈا  أن تɢون  البʋئة الإسلامية ناȊعة من الاعتقادات  إبداعية وليدة 

 الٔڈوض باݝݨتمع الإسلامي. 

  .يȌل جديد لل؅فاث الإسلامي متحرر من تبعية تقليد الفكر الغرʈة من أجل بناء تأوʈالتخلص من التبعية الفكر 
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