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Legitimacy of the monetary position of the "Islamization of 

knowledge project 
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حلول كثA@ة لأزمة المعرفة  حلا من  ل مشروع أسلمة المعرفة 
ّ

تمع العرOي الإسلامي يمثQا RS العلمية

  UVالواقع، فوجدنا أنھ ل]س قادرا ع RS تحول دون تحققھ abم العوائق الeحاولنا تحديد أ المعاصر، وقد 


تمعات العرkية الإسلامية اليوم غA@ قادرة عUV إنتاج العلوم و Qھ، لأن اmواج
ُ
تجاوز التحديات الكp@ى الab ت

�U تنظيم مجmودا{|ا قصد نقل وترجمة جميع ما ي9ُتجھ الغرب، والإستفادة  المعارف، لذلك Ru مضطرة إ

  منھ، وتطو(ره أيضا. 

  المشروع ،الفكري، أسلامية ،المعرفة، الاج�|ادات.^لمات مفتاحية: 

Abstract : 

The Islamization of Knowledge Project is one of many solutions to the crisis of 

scientific knowledge in contemporary Arab-Islamic society, and we have tried to 

identify the most important obstacles to achieving it in reality, and we found this 

project is not  able to overcome the major challenges facing it, because the Arab 

Muslim societies today are not Capable of producing science and knowledge, so 

she has to organize her efforts in order to transfer and translate all what the West 

produces, benefit from it, and develop it as well. 

Keywords: Islamization, Knowledge, Project. 
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  مقدمة: 

حياتنا الثقافية و الدي9ية و الإقتصادية و غe@Aا،  حادّة RS مختلف جوانب  �ع]ش اليوم أزمة 

ك ما ي�ون و�ن كنّا عUV و�R تام بأن 
ّ

الأزمات جزء من صA@ورة التار(خ، لأّ�|ا تحمل من أش�ال التفك

  Uالبحث عن طر(ق يوصلنا إ� Uضرور(ا لإعادة بناء الأف�ار والقيم و المبادئ، لذلك نحن مدعوون إ�


تمعات ا��ديثة Qا RS صناعة التار(خ، والإنخراط RS ننا من المشاركة الإيجابية
ّ

مك
ُ
حقيقية ت �|ضة 

حقّق �|ا eذه ال�|ضة المؤجلة، من �ش�ل س
ُ
ليم. وقد لا يتم ذلك إلا بالتفكA@ العميق بالكيفية الab ت

 RS الركح UVبدأت تطفو ع abة و المتنوعة ال@Aحد المشار�ع الكث خلال معا�
ة مشا�لنا من الداخل. و أ

مشروع "أسلمة المعرفة"   -و�ن �انت بداي�|ا تمتد إ�U النصف الثا�ي من القرن العشر(ن  -الف @ة الأخA@ة   

حاول مؤسّسوه وضع أسس نظر(ة لإعادة صياغة العلوم الإ�سانية و الإجتماعية المعاصرة   الذي 

صياغة إسلامية، أي وضع المعارف الغرkية RS "براد¥غم معرRS إسلامي"، بحيث تصبح eذه العلوم و 

  �|م بأنفسmم.المعارف رافدا إيجابيا لثقافة المسلمAن  و بھ تت§بّت eو(�|م و ثق

سنحاول e RSذا البحث  طرْق جانب نراه عUV قدر كبA@ من الأeمية، وeو مدى نجاعة eذا 

المشروع ا�¬اص بأسلمة المعرفة RS تحقيق آثار إيجابية عUV مستوى المعرفة عندنا. أي جملة المآخذ 


mودات و الab نأخذeا عe UVذا المشروع، وجملة الإنتقادات الab نقدّمmا، ل]ست �|دف تث­Qيط ا

الmمم بقدر ما Ru إيضاء �عض المناطق الab تبدو مظلمة e RSذا المشروع. لذلك ما سنقوم بھ eو نوع 

ظmَرُ بAن الفينة والأخرى لتوّ±° لنا ما ¥ساعدنا عUV السA@ �سلام و  
َ
من إشارات الطر(ق الab ت

  لآ³ي:طمأن]نة. وقد فضّلنا صياغة الإش�الية الab سنعا�
mا عUV النحو ا

حقيق تقدم ع`d المستوى النظري و العم`_   ن مشروع" أسلمة المعرفة" فعلا من ت
ّ

jل تمك

حديات  واقع ا��تمع العرoي الإسلامي؟ وما مدى قدرة jذا المشروع ع`d مواجkة ^ل الت  _q معا

وجkة إj drذا المشروع؟
ُ
 بما q_ ذلك العولمة؟ وما u_ الإنتقادات الم

  اعتمدنا عUV الأسئلة البحثية الفرعية الآتية: ولمعا�
ة eذه الإش�الية

 لماذا أسلمة المعرفة؟ ما Ru مp@رات مشروع أسلمة المعرفة؟  .1

 ما Ru أeم العوائق الab يمكن رصدeا و الab تحول دون نجاح eذا المشروع؟ .2

 eل eناك إم�انية لإنجاح مشروع أسلمة المعرفة؟ .3

  المزدوجة:أسلمة المعرفة و الأزمة   -1

  أزمة الفكر العرoي المعاصر:  1-1 

 a¹عاتقھ، ف UVتقعُ ع abمّة الأساسية الmإذا جاز لنا أن نحدد وظيفة المفكر، أو بالأحرى الم

أوّلا تحر(ر العقل ال­شري من �لّ ما يمكن أن ¥شدّه إ�U الأوeام، و التجرّد فقط لطلب ا��قيقة، مع 
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عبة، ومخيّبة للآمال، وأ�|ا �الشبح الذي لا يظmر ��ظة إلا علمھ أن ا��قيقة غالبا ما ت�ون مُرْ 

م):" يجب أن ي�ون البحث Henri Poincaré)1854-1912ليختفي باستمرار، يقول e¼@ي بوان�ار(ھ 

حيدة ا�
ديرة بھ"( ). وثانيا Å³¬يص أمراض  1عن ا��قيقة eدف �شاطنا، فmذه Ru الغاية الو

Rتمع الذي ¥ع]ش فيھ �ش�ل موضو�
Qذه الأمراض. ولا اmا ناجعة لeيرا abو ثالثا وصف الأدو(ة ال ،


تمع العرOي من انحدار و تخلف RS جميع مجالات ا��ياة، و المأزق Qحد منا اليوم ما ¥ع]شھ ا يجmل أ

رِ(ھ و 
ّ

الذي بلغھ الفكر العرOي المعاصر RS معا�
ة قضاياه و مشكلاتھ، رغم ³عدد وتنوع مشار�ع مُفك

د �ان من بAن مشار�ع ال�|ضة العرkية أن يتم نقل المعارف و العلوم، ومحاولة  رواد �|ضتھ. لق

حد الآن، بل رkما ³غلغلت   Uذا لم يتحقق إ�e ا، لكنmا و إنتاجeتطو(ر RS مةeا، بل والمساm³عميم

حداث شرخ عميق بAن الفكرة و العمل، و بAن النظر و التطبيق( حد إ  Uو 2"بداوة الفكر" عندنا إ� ،(

نا �عا�ي من خيبة أمل واسعة �س­ب جميع رeاناتنا ا�¬اسرة، و الab بدأت عUV القومية ثم عUV أصبح

الثورة ثم عUV الإش @اكية وأخA@ا عUV الديمقراطية. ومن ا�Qزن أن علوم "الغرب" صُنعت و تطوّرت 

RS لاحت abالفكر النقدي ال @Aناك تباشe ا أية مشاركة. و�ن �انت|Éالأفق منذ ف @ة   دون أن ي�ون لنا ف

mم يحققون �عض  
ّ
حمل العرب عUV الو�R بمشا�لmم الراeنة عل  Uانت {|دف إ�� abة، و ال@Aقص

التقدم، لك�|ا مع ذلك لم تكن �افية لأننا لم �ستطع �عد أن �عمّق الإنتماء إ�U ا��داثة، ولا زال 

 
ُ
حية تبحث عن نفسmا لم يتحقق، بل قل إننا "لا نزال � ساكنُ أمواتنا، وننطق وجودنا �واقعة رو

بأف�ارeم، ونكتفي باج�|ادا{|م، و�عيد الإسÊشmاد بالنصوص القديمة، بدل التفكRS @A إبداع و 


تمع و التار(خ و الوجود"(Qا RS RSحنا المعر ). وما زاد من ³عميق  3صياغة النصوص الab ³عpّ@ عن طمو

" إ�U عالمنا، أو إ�U العالم الثالث عامة Ru   الأزمة eو أن التكنولوجيا و المعرفة الab يصدّرeا "الغرب

حد ما مقارنة بما يحتفظ بھ من اخ @اعات جديدة يحتكرeا، بل RS Ru الغالب   Uفة إ�
ّ
تكنولوجيا متخل

ق �سلع اس�|لاكية ¥ستفيد م�|ا "الغرب" ذاتھ، باستA@اد منتجا{|ا بت�لفة أقل مما لو 
ّ
تكنولوجيا تتعل

حيث ا ). eذا 4ليد العاملة مرتفعة الثمن كثA@ا بال9سبة لليد العاملة عندنا(قام بإنتاجmا RS بلاده 


ب كثA@ من التخصصات العلمية الmامة عUV طلاب مجتمعاتنا، وeو ما يفوّت علينا  Í فضلا عن

  الفرصة RS الإستفادة من eذا الذي ت9تجھ ا�
امعات الغرkية RS �ل العلوم. 

ف ا
ّ
رِحت أسئلة كثA@ة عن س­ب تخل

ُ
حھ RS تحقيق �|ضة لقد ط لفكر العرOي وعدم نجا

علمية، و³عددت الإجابات و اختلفت تبعا لل¼Ïعة الab ي9تaÎ إلÉ|ا المفكر العرOي، و للزاو(ة الab ينظر 

) الab فشلت RS تحقيق نظام  5م�|ا إ�e Uذه المش�لة. فبعضmم يُرجعھ إ�U الأنظمة السياسية ا��اكمة(


ع عUV الإبداع، وأصبحت ³شبھ الب]ئة الطاردة للعقول المبدعة، ّÅ¥ ر(ة، و��ا UVيقوم ع aÐÑسيا
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ولأ�|ا لم تخصص التمو(ل الملائم للبحث العلaÎ خاصة عUV مستوى ا�
امعات ومراكز البحث. 


تمع العرOي، وم Qق بطبيعة ا
ّ
ا يحملھ من تصوّرات دي9ية �عضmا  والبعض الآخر ¥عزوه إ�U عوامل تتعل

حيانا بAن   ُ¥عادي تماما �ل تقدم علaÎ، وeناك من يرجع التخلف إ�U العلاقة المتوترة و"الباثولوجية" أ

ل التقدم و ا��ر(ة والعلوم و الصناعة، 
ّ
حيث �انت RS أغلÒ|ا مزدوجة: eو غرب يمث العرب و "الغرب"، 

�ونية تحقق كرامة الإ�سان، لكنھ بالمقابل eو غربٌ  وجميع ما أنتجتھ ا��داثة من قيم إ�سانية

، يُذلنا باستمرار ولايُنصِتُ إلينا أبدا انطلاقا من نظرتھ إلينا بوصفنا  مستعمرٌ، ظالم، مستغلٌّ

  مجتمعات اس�|لاكية متخلفة ل]س بمقدورeا أن تفmم أو ³شارك e RSذه ا��داثة. 

حدّ ذا{|ا مش�لة ا��قيقة أن المسألة أعقد من ذلك بكثA@، لأن ق  RS Ru يةkضية ال�|ضة العر

خاصة عندما �شرع RS مقارن�|ا بال�|ضة الغرkية، لأن ال�|ضة الأوروkية Ru تار(خ تحقّق بالفعل نÊيجة 

إصلاحات دي9ية وكشوفات جغرافية و"ثورة �وkرنيكية" RS مجال الطبيعة، ومجموعة eائلة من  

قة بالفكر السياaÐÑ والفل
ّ
سفي منذ "ميكيافيRV" إ�U"دي�ارت" و "eوkز"، وكذلك التحولات المتعل

حياء ال @اث اليونا�ي من آداب وفنون و شعر و غA@ ذلك، دون  ال¼Ïعة الإ�سانية الab اشتغلت عUV إ


تمع و الإقتصاد الذي �ان لھ تأثA@ات مباشرة عUV ³غA@ نمط ا��ياة الإجتماعية. Qسيان نمو ا�

يلسوف معAن بقدر ما Ru واقعة أخذت  RS ³غيA@ طرائق الناس RS فا��داثة ل]ست برنامجا اخ @عھ ف

الع]ش و RS التصورات وRS ا��ياة بصورة عامة. ب]نما عندما نتحدث عن �|ضة عرkية فإننا نتحدث 

 RS ا|Òدافا و ¥عيّ�|ا لكنھ لا يصيeي الذي بدأ يضع أOالمفكر العر Uأخذ طر(قھ إ� RÖ)تار Rعن مجرد و�

حداث أeمmّا الmيمنة  غالب الأحيان. و  إن ش×ت قلت إن ال�|ضة العرkية Ru ردّة فعل عUV بروز أ

الأوروkية مُمَثلة RS الإستعمار. إذن ل]ست المش�لة متعلقة فقط بالمعارف و العلوم، و�نما بثقافة 

­يل  �املة لم ¥عد لmا ما تقولھ للإ�سانية جمعاء، ولا ما تقصّھ عUV نفسmا، ومن ثم فالأزمة ظاeرة لا س 

  لأحد RS إن�ارeا.

  أزمة الفكر الغرoي المعاصر:  2-1

ل]س eدفنا من eذا العنوان مقارنة أزمة فكرنا العرOي بأزمة الفكر الغرOي لأنھ لا مجال  

نت بالفعل من بلوغ تطور كبA@ جعلmا تق @ح  
ّ

للمماثلة بAن أمة لا زالت تبحث عن طر(قmا، و أمة تمك

حلولا متعددة لمش كلات ا��ياة اQ¬تلفة. ثم إن الأزمة عند "الغرب" تقتaÐÚ العمل  عUV الإ�سانية 

ي، أما عندنا فتتعلق بالبحث عن تجليا{|ا. و عندما يصرّح الفلاسفة الغرkيون 
ّ
عUV التجاوز و التخط

حضار(ة خاض�|ا مجتمعا{|م، وعاش�|ا،   أن eناك أزمة، فإن eذه الأزمة تنطلق أساسا من تجارب 


ا�|ة و وعليھ فالأزمة ترتبط أQلا تملك مقومات ا a¹بالبحث عن بديل مناسب، أما عندنا ف @Ûك

التحدي. لذلك فإن ما �|دف إليھ eنا eو أن ن9بّھ إ�U أن "الغرب" لم ¥عد لديھ ذلك الو�R السعيد  
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ر لنا الفرصة لإم�انية مناسبة للمشاركة  
ّ

عنا و يوفÅ¥ و ماeبنفسھ منذ بداية القرن العشر(ن، و

S ضارة الإ�سانية عامة. الإيجابية��ا RSالتار(خ، و RS الفعل R  

) إ�U بداية ظmور الأزمة RS الفكر الغرOي المعاصر نجد الفيلسوف  الألما�ي 6ومن الذين انتÒ|وا(

حب كتاب" تدeور Oswald Arnold Gottfried Spengler)1880 -1936"أسوالد اش­نغلر"  م)،صا

حاول أن  حقيقة الو�R الأوروOي و ا��ضارة الغرkية ا��ضارة الغرkية"، الذي  يتÊبع فيھ طبيعة و 

حتما إ�U الزوال �عد أن دخلت  عامة من خلال مقارن�|ا با��ضارات الأخرى، وقد ظmر لھ أ�|ا ستؤول 

)، وغابت لدæ|ا رؤ(ة فلسفية و علمية نا±
ة ل�äياة، إذ ما يقدّمھ المفكرون و RS7 مرحلة "المدنية"(

حدا الفلاسفة  من نظ  ر(ات و أف�ار مجرد aÐçء تافھ و عقيم، ومثA@ للشفقة، لأنھ "لا يجد فيلسوفا وا

اكÊسب شmرة  وم�انة نÊيجة  دراسة عميقة و �عيدة النظر لمش�لة معينة RS ا��ياة، فما يجده فقط 

حèb إن الفلاسفة ل]سوا 8مجرّد آراء ضيقة الأفق"( ). وأصبحت الفلسفة مختلطة بالوعظ والÛ@ثرة 

حسبھ مرحلة "المدنية" نÊيجة ارت�ازeا عUV  9فلاسفة "قاعات محاضرات"(  سوى  ). لقد دخلت أوروkا 

حد أeم أسباب أفول ا��ضارات، بل إنھ الرمز الممÏA لاحتضار "المدنية"  الإستعمار الذي ُ¥عدّ أ

" ). ومن الفلاسفة الكبار الذين �ان لmم موقف صر(ح وجريء أيضا من أزمة "الغرب10ومَوْ{|ا( 

حيث دعا إ�U تحطيم "الأصنام" الFriedrich Nietzsche)1844 -1900 abالفيلسوف "نÊشھ"  م)، 

صنع�|ا ا��ضارة الغرkية وأصبحت ³ع]ش علÉ|ا، والab ساeمت RS ظmورeا المسيحية. المسيحية رمز  

Qن اeة صورة ال�اkلأخلاق العبيد، وانتصار لقيم المنبوذين و التعساء، لذلك لا بد من محار RS ìíت¬

حتما، بل إ�|ا بدأت RS الإنحطاط فعلا لما   قاع العقل الغرOي، ولا شك RS أن eذه ا��ضارة س Ïول 

³غA@ت مmمة الفيلسوف الذي لم ¥عد بإم�انھ خلق أeداف و قيم جديدة، بل أصبح ¥ع]ش من  

 المرء أخA@ا عن ا�¬لط
ّ

يلة   الفلسفة و عUV الفلسفة، يقول "ننÊشھ":" إنaî أصرّ عUV أن يكف
ّ
بAن شغ

- Edmund Husserl)1859الفلسفة و أeل العلم عامة وAkن الفلاسفة". أما الفيلسوف "eسرل" 

م)، فيمكن ³شبÉ|ھ بالنaí الذي نبّھ إ�U ا�¬طر ا�Qدق با��ضارة الغرkية، لأن الأزمة الab بلغ�|ا 1938

دان الأوروOي الذي فقد عالم RS العلوم أخطر بكثA@ مما نتصور، إ�|ا أزمة الإ�سان الأوروOي، أو الوج

 aîياة، يقول:" إن أزمة علم ما لا ³ع�äياة، فأزمة العلم بدأت فعلا من فقدان دلالتھ بال9سبة ل��ا


ية الكفيلة بإنجاز eذه المmمة  ñمتھ و أ�شأ �|ا المنmحدد �|ا م  abقة، الكيفية ال��سوى أن علميّتھ ا

لفلسفة الab ³ع]ش RS وقتنا ا��اضر تحت {|ديد أصبحت موضع سؤال، eذا يòّ° بالفعل بال9سبة ل

). ولم 11ال¼Ïعات الرّ(­ية و اللاعقلية والصوفية، و(òّ° أيضا دون شك بال9سبة للسي�ولوجيا"(

م) الذي أكد عUV ا�¬طر المرعب Martin Heidegger )1889 -1976ي­تعد عنھ تلميذه "eيدجر" 
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  Ruحيث أخذت ³سلب الإ�سان إ�سان]تھ، و @ بھ الإ�سان عUV  للتقتية، 
ّ
ل]ست سوى قناع و لباس ³س 

 RS ¬طر، فالتقنية {|دد كيان الإ�سان�ا إ�عاد اeحد ا��قيقة، ولا ³ستطيع الإنجازات الإ�سانية لو

حèb نبلغ من جديد مسافة 12جميع ��ظات "الدزاين"( حسبھ نحتاج إ�U ابتعاد مناسب RS ا��ياة  )، و

) RS وقت 1859-1941(  Henri Bergson). كما نبّھ "برغسون"  13نقدّر فÉ|ا ماذا يجري لنا نحن ك­شر(

 abا والmعات "المادية" بأنواعÏ¼ور الmي المعاصر، من خلال ظOمسّت الفكر الغر abالأزمة ال Uمبكر إ�

فسّر ا��ياة عUV غرار المادة ا�
امدة، و الab أعملت العقل فيما ل]س من اختصاصھ، وeو 
ُ
أخذت ت

RS اضطراب Uب   ما أدى إ�eن "برغسون" فساد المذAالسواء. لقد ب UVتحديد مجال الفلسفة و العلم ع

  RS ياة��تختلف ا Rالتا�kلا يمكن بحال من الأحوال أن ¥شبھ الآلة، و Röلأن ال�ائن العضوي ال،Rالآ�

حينما وضعوا ا��ر(ة عUV الش�ل 14جوeرeا عن المادة �ل الاختلاف( ). كما بAن أن الفلاسفة أخطئوا 

حقيقة وجودية لا تنفك تنفصل الآ³  Ruر(ة واقعة، و ل]ست إش�الا. و��أم اختيار؟ لأن ا Ru @pي: أج

عن الوجود الإ�سا�ي. وRu واقعة أولية، وما eو أوR�ّ لا يتطلب الe@pان عليھ،لأنھ يمثل نقطة بداية. 

ره ي9تa¹ إ�U  كما أن الواقعة لا تتطلب ³عر(فا معينا، لأن ³عر(ف ال÷aÐء معناه تحديده، وeذا بدو 

  ،aÐÑموضوعھ الأسا Ru ر(ة أشدّ ما ت�ون التصاقا بالشعور، بل��تمية. ولذلك جعل برغسون ا��ا

حدوثھ أو RS الواقعة الab تمت،  أي "أن ا��ر(ة تنكشف أثناء قيام الإ�سان بالفعل، لا RS الفعل �عد 

- 1926(  Michel Foucaultوkدوره نحا م]شال فو�و   ).15لأن ما يحدث لم يتم �عد وصعب تحديده"(

م)  نفس المنUö وأنجز عملا نقديا راùعا معتمدا عUV الن­ش RS السياق الإ�سÊيمولوRø العام  1984

الab أبرز من  لولادة المعرفة RS الغرب، وقد �¬ص جmده وطر(قتھ RS مفmوم "أركيولوجية المعرفة"،

قبة الناس، والتحكم فÉ|م من خلال خلالmا أن ما أنتجتھ ا��ضارة الغرkية من قمع وخلق سياج لمرا

أجسادeم، يدلّ عUV أن الmو(ة الغرkية مجرد وeم، وتÊبعھ لمش�لة ا��قيقة RS التار(خ الغرOي من  

خلال المنúñ الأركيولوRø أبرز ز(ف القيم الab �انت تدافع ع�|ا eذه ا��ضارة مثل التقدم و ا��ر(ة 

   .)..... إ�16ûوالإ�سانية(

2-  _q ق "مشروع أسلمة المعرفة":عقبات�  طر

  أسلمة المعرفة أو الkروب من الذات:  2-1 

ھ أصبح وا±�ا للعيان أن "ا�¬طاب ال�|ضوي العرOي" لم يتمكن طوال السنوات  
ّ
لعل

الماضية من التقدم عUV طر(قة صياغة مشروع �|ضة ثقافية، إن عUV مستوى ا��لم، أو عUV صعيد  

بAن طرRS معادلة مستحيلة ا��ل، معادلة "الأصالة و المعاصرة"  التخطيط العلaÎ، لأنھ ظل ي @اوح 

الab تطمح بدورeا إ�U تحقيق التوافق و الت�امل بAن سلطة النموذج العرOي الإسلامي و سلطة 

دّمت �انت {|دف إ�U البحث 17النموذج الأوروOي المعاصر( 
ُ
). و لعلّ أغلب المشار�ع ال�|ضو(ة الab ق
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RÖ)نادي  عن الإستقلال التار RS المشاركة الإيجابية RS مةeا بالمساmية بما ¥سمح لkللذات العر

ِ�|ا، وeو أيضا eدف مشروع أسلمة  
َ
غ

ُ
الإ�سانية، وkما ¥سمح لmا أن ت�ون قادرة عUV إنتاج المعرفة بِل

حققُ الذات العرkية الإسلامية �عيدا عن eيمنة الآخر الغرOي. لكن السؤال  
ُ
المعرفة، أي ³عميق رؤ(ة ت

الوجيھ الذي نطرحھ eنا: ألا يمكن أن يتحوّل مشروع أسلمة المعرفة إ�U طمس معالم الذات العرkية 

حدى فاعليات الفكر الإ�سا�ي RS ��ظة معينة من ��ظات تطور العقل؟ ألا  الإسلامية باعتبارeا إ

بأن ما قام بھ   يمكن أن ي�ون e RSذا تجنّيا عUV الإسلام وعUV التار(خ ذاتھ إذا كنا عUV دراية تامة

حضارتھ؟   علماؤنا و فلاسفتنا ساeم RS �|ضة الغرب و 

إن القول �غرkية المعرفة أو العقل eو تراجع عن عالمية المعرفة الab أسّسmا ومارسmا علماؤنا  

و فلاسفتنا، سواء من خلال ترجمة وتطو(ر علوم وفلسفة اليونان كما فعل "الكندي"، و"الفاراOي"،و 

حقول جديدة وخصْبة أفادَ م�|ا الغرkيون RS �|ض�|م و "ابن س]نا"، أو  من خلال اخ @اع فروع و 

حضار{|م. بمعèî أن التفكA@ الذي يروم إ�U الفصل التام بAن eو(ة غرkية ذات خصوصية معينة،  

 Uإ� @Ûع أكÏ¼ل عقيم، لأنھ ي
ُ
وeو(ة عرkية إسلامية لmا Ru الأخرى ما يمeÏAا eو تفكA@ بلا جدوى أو ق

حضارة الmو( ات الثابتة و ا�
اeزة، وeو ما يتعارض مع منطق ا��ياة القائم عUV التطور، إذ RS �ل 

eناك جدل بAن الثابت و المتحول، ول]س �üيحا أننا ننقل علما عن الغرب لم �ساeم فيھ، "لأن 

(ة العلم ظاeرة تراكمية �ونية، RS الطائرة ا��ديثة ساeم عباس بن فرناس، و RS الذرة ساeمت نظر 

الذرة عند العلماء المسلمAن و نظر(ة ا�
زء الذي لا يتجزأ سلبا أن إيجابا عند المت�لمAن، و RS الكيمياء 

حيان و RS البصر(ات ساeم بن الmيثم، وRS الطب ساeم الرازي وابن  ا��ديثة ساeم جابر بن 

ناقش ، و�ُ 18س]نا"( 
ُ
عاد النظر فÉ|ا بما  ). eناك مفاeيم كثA@ة RS الفكر العرOي ملت­سة و يجب أن ت

حد أ�|ا نÒّ|تنا إ�U أن طر(قتنا   يكفل لنا "تحيAن" فكرنا، و لعلّ من ثمرات ا��داثة الab لا ينكرeا إلا جا

RS ³عليم أنفسنا ل]ست مُجدية، وأنھ ي9بRý اخ @اع علم جديد بأنفسنا، وطر(قة جديدة ل9ستدرك ما  

بل Ru أداة للتكيف مع شروط ا��ياة فاتنا. "الmو(ة" ل]ست خصوصية و ل]ست ش]ئا جاeزا، 

 aÎي يُرجع الفكر الفلسفي و العلOيح أن الفكر الأورو�ü .ة، أي أ�|ا أداة فعل لا صفة ذات
ّ
المستقل


زة الأوروkية، معتp@ا العصر الوسيط مجرّد þالم Uزة اليونانية، ثم يقفز �عد ذلك إ�
þالم Uالإ�سا�ي إ�

ل�|ا �عض صور ال
ّ
)، وeو ما جعل الأوروkيAن 19فكر اليونا�ي بلغة عرkية(ف @ة فاصلة فقط تخل

يقومون بصياغة تار(خ العلم باعتباره تار(خا للعلم اليونا�ي. لكن الردّ عe UVكذا أخطاء وأ�اذيب لا 

ي9بRý أن يتخذ صورة ردة فعل سلبية، قد نبالغ فنقول أن ظmور "مشروع أسلمة المعرفة" أو العلم 

أن ¥سميھ، ل]س سوى رد فعل سلaí عUV سيطرة علم ا��داثة الغرOي   الإسلامي كما يحلو للبعض
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عUV الفكر العلaÎ الإ�سا�ي المعاصر، بل إن أغلب مظاeر التحديث و التطور عندنا لم تكن رغبة 

حف  eذا الفكر RS الإنتقال إ�U مواقع جديدة، و�نما �انت RS جوeرeا رد فعل عUV ا�¬طر ا�¬ارRø الزا

حيد للعلم الإ�سا�ي، أي أن �ل محاولة Ru بقوة، و الذي يقدّ  م نفسھ عUV انھ النموذج الأفضل و الو

م من جديد أن �سأل، وeذا لا يحدث 
ّ
منا "eيدجر" "أنھ يجب أوّلا أن نتعل

ّ
دفاعية RS الأساس. لقد عل

م التفكA@ من داخل مشا�لنا، لا من خارجmا، لأن الفلسفة 20إلا بطرح الأسئلة"(
ّ
لا ). ي9بRý أن نتعل

)"aîالمسكي Röا قط. يقول "فتmا، ولا تحل مشا�ل لم تطرحe@Aس­ب أننا لم 21تحلّ مشا�ل غ�... ":(

 aîزوز، �عmوَوي الصاخب، والعنيف و المmا الmسطح 
ّ
حد الآن إلا  Uستعمل من أنفسنا القديمة إ��

حوج ما ن�ون إ�U إعادة إنصات شدي د لأنفسنا  بالأساس انفعالاتنا القومية و الدي9ية، فإننا أ

حول  ا�Qسوسة و اليومية كما تقول نفسmا RS �عدeا ال­شري ال�و�ي، �عيدا عن أجوkة ثقافية �|ائية 

). وقد انÊبھ "محمد عابد ا�
ابري" إ�U أن الفكر العرOي  22من ن�ون؟ أو ما يجب علينا أن نفعل"(

ق ¥عا�ي أزمة إبداع، �س­ب أنھ فكر مح�وم بنموذج/ سلف مشدود إ�U عوائق ت
ّ
رّ�¬ت داخلھ، وتتعل

أساسا بنوع الآلية الذeنية المنتجة لھ، إضافة إ�U �ونھ فكرا إش�اليا ماورائيا يميل إ�U تكر�س خطاب 

  RS النقص UVغطي ع
ُ
اللاعقل RS مملكة العقل، بل إن مفاeيمھ ذات وظيفة تموæ|ية و تضليلية، إ�|ا ³

فmا، أي ا�¬طا
ّ
)، ولا بد من �شر  23ب العرOي المعاصر( ا�
انب المعرRS داخل ا�¬طاب الذي يوظ

المعرفة عUV أوسع نطاق، يقول ا�
ابري:" ...ولسنا نقصد eنا نتائج العلم، كشوفھ ومنجزاتھ، بل 

نقصد بصورة خاصة فلسفة العلم، أعaî المفاeيم و طرائق التفكA@ المؤسسة ل�ل معرفة علمية،  

ولكننا لا ن9تجھ، والس­ب وا±°، أننا لم نتمكن �عد إننا �س�|لك العلم كمنجزات مادية أو نظر(ة، 

من إعداد ال @بة الصا��ة لغرس �
رتھ ول]ست eذه ال @بة إلا الفلسفة، فلسفة العلم بكيفية 

  ).24خاصة"(

 RS ي المرتبط بظروف معينةOخصوصية العلم الغر UVمشروعي�|ا ع aîإن أسلمة المعرفة تب

�شأتھ، وسياق ثقاRS إجتما�R غرOي، ال÷aÐء الذي يحول دون تطبيقھ عUV سياقات أخرى، وeذا النوع 

R" ضروري لإرضاء انتظارات النفس العرkية الإسلامية الم�|كة و المتعبة بأعب
ّ

V�Qا "@Aاء  من التفك

الما�aÐ و ا��اضر، لكنھ ل]س �افيا لتأمAن الإنتقال إ�U المشاركة الإيجابية RS صناعة التار(خ، و تطو(ر 

أنفسنا وواقعنا، �üيح أن الأمة تحتاج إ�e Uذا النوع من الدراسات الab قد ينال أ�üا�|ا مراتب 

�ل ندّي مع غA@نا مشرّفة، لك�|ا مع ذلك ل]ست مؤeلة �ي تجعلنا �شارك RS الكRV، و�ساeم �ش

حèb إنھ وُجدَ من مفكر(نا من يرkط  العلوم الغرkية ب­ئ�|ا   ونتقاسم �ل ما eو مش @ك �ا��ر(ة مثلا، 

حيث يقول: " ... وال @اث الغرOي ل]س   حنفي" رغم أنھ لا علاقة لھ بمشروع أسلمة المعرفة،  حسن  مثل "

لتجرkة ال­شر(ة الطو(لة، يورّث كما eو معروف عادة تراثا إ�سانيا عاما يحتوي عUV خلاصة ا
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للإ�سانية جمعاء، بل eو فكر بي�a محض، �شأ RS ظروف معينة Ru تار(خ الغرب، و eو صدى لmذه 

حضارتنا، موسيقانا، فنّنا،  الظروف، وُ�عpّ@ الكتاب الأوروkيون أنفسmم عن ذلك بقولmم: فلسفتنا، 

حèb دي9نا، إلmنا"( eذا النقاش  إ�U نتائج خطA@ة عUV مستوى ). وقد يؤدي 25أدبنا،تار(خنا، بل 


mا،  ñط المعرفة �سياقا{|ا الثقافية و منkديث عن أسلمة المعرفة انطلاقا من ر��لأن ا ،@Aالتفك

بال9سبة للإسلام والمسلم  -ولو بصورة لا إرادية –يمكنھ أن يتحوّل إ�U نوع من إخفاء ا��قيقة 

عاصر من دائرة الموضوعات الممكن التفكA@ فÉ|ا، و المعاصر معا، أي إخراج الإسلام و المسلم الم 


ع Å¥ حد ذاتھ  RS و ما يتعارض مع العقل، لأن الإسلامeسليم بأن قضايا الدين فوق �ل نقاش، وÊال

  عUV التفكA@ ا��ر، و�عمال العقل RS جميع قضايا ا��ياة. 

  الإسلامية: أسلمة المعرفة ومش@لة تأس�س العلم وتوطينھ q_ ا��تمعات العر{ية 2-2

عن العلم" و ا��ديث "RS العلم"، الأول "ي9بRý أن نلاحظ أوّلا أن eناك فرق بAن ا��ديث 

يتعلق بÊناول مسألة العلم من ا�¬ارج دون معرفة مشكلاتھ ا��قيقية، أما ا��ديث RS العلم 

دّدة. و فيتضمّن جملة القضايا الab يواجmmا الفلاسفة و العلماء عند معا�
ة مشكلات علمية مح


ال، وكثA@ا  Qذا اe RS ز(ل جداe العلم فإن إنتاجنا RS ديث��ديث عن العلم أو ا��سواء ³علق الأمر با

لا يتعدى ا�¬طابات الدعو(ة المغلقة، ولازال نقاشنا فيھ مجرد مشروع مؤجل يصارع ذاتھ �ي يقف 

علاقات بما يضمن  عUV قدميھ. العلم "�سق من العلاقات، ولابد أن تل Ïم �ل دراسة �|ذه ال

نقَلَ بAن  
ُ
حèb تصبح قابلة لأن ت موضوعي�|ا الab شرطmا الأول أن ت�ون مش @كة بAن �ل العقول 

). �|ذا المعèî يمكن الإقرار فقط �علم إ�سا�ي لا �علم عp@ي إسلامي، و�ن أمْكننا القول 26الأفراد"(

تھ إ�U الأفراد الذين يمارسونھ، بوجود علم عرOي إسلامي، فmو بالمعèî الذا³ي فقط، أي بمعèî �س­

). ولعلّ eذا الذي 27انطلاقا من نظر{|م العرkية الإسلامية، "أما بالمعèî الموضو�R فلا جدوى منھ"(

حْشد فيھ الطاقات لافتتاح  
ُ
عَرَ رواد �|ضÊنا �÷aÐء من اليأس وخيبة الأمل، ففي الوقت الذي ت

ْ
أش

يبحث عن أية معا�
ة تأس]سية لقضية العلم حقول جديدة RS المعرفة، لازال العالم العرOي 

حد علماء الغرب "أن السؤال ا�
وeري الذي  باعتبارeا مشروعا مستقلا. ول]س من الغر(ب أن يرى أ

يُواجھ الدول النامية اليوم ل]س eو ما إذا �انت ستقبَلُ العلوم الطبيعية و�نما eو مدى استعداد 

  RS ر(ة التامة��ا اmاكمة لمنح��ذا المناخ فإن  صفو{|ا اe م|æر لد
ّ
البحث RS عالم المعرفة، و�ن لم يتوف

  ).28العلم RS الغرب،  وRS الولايات المتحدة الأمر(كية عUV ا�¬صوص، س]ستمرّ دون منافس"( 
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يقول "فؤاد زكر(ا" RS مقدمة كتابھ" التفكA@ العلaÎ" ما يRV:" وRS اعتقادي أن موضوع 

م المتقدم  التفكA@ العلe aÎو موضوع 
َ
الساعة RS العالم الغرOي، ففي الوقت الذي أفä° فيھ العال

�غض النظر عن أنظمتھ الإجتماعية RS ت�و(ن تراث علaÎ را�û امتدّ، RS العصر ا��ديث طوال أرOعة  

 RS .ا ثابتا ¥ستحيل العدول عنھ أو الرجوع فيھeتمعات اتجا
Qذه اe حياة  RS قرون، وأصبح يمثل

يخوض المفكرون RS عالمنا العرOي معركة ضار(ة RS س­يل إقرار أ�سط مبادئ التفكe   @Aذا الوقت ذاتھ

حèb اليوم، ونحن نمaÐÚ قدُما إ�U السنوات الأخA@ة من القرن العشر(ن، أن eذه  العلaÎ و(بدو 

حتمال الإنتصار  المعركة ما زالت عUV كفة المÏAان، بل قد يخيّل إ�U المرء RS ساعات ³شاؤم معينة أن ا

حتمال الmز(مة"( ). يُفmم من eذا أم مسألة توطAن العلم RS العالم العرOي  29فÉ|ا أضعف من ا

الإسلامي يحتاج إ�U ترkة معينة و تقاليد خاصّة، فحèb ال @جمة و النقل لم ¥عد بمقدرeما تحقيق  

صارى ما يمكن للمسلمAن فعلھ اليوم eو "ال�äاق" بالتطور المعرRS ال
ُ
سر�ع eذه الغاية، لأن ق

ا��اصل اليوم RS جميع فروع المعرفة، ولعلّ eذا ما ¥سmّل علينا فmم �عض أف�ار أ�üاب "المشار�ع 

)، و�ن كنا نختلف معmم RS الكثA@ من القضايا. وعليھ فإن مسألة التأس]س العلaÎ 30ال�|ضو(ة"(

"يوتوkيا" م�|ا إ�U  الab يقدّمmا أنصار "مشروع أسلمة المعرفة"Ru مجرّد أف�ار نظر(ة، أقرب إ�U الـ


تمع العلaÎ الإ�سا�ي المعاصر، بل قد لا  Qوا أولا مش�لة العلاقة مع ا
ّ
الواقع، لأنھ عe UVؤلاء  أن يحل

نبالغ كثA@ا إذا قلنا أن مشروع أسلمة المعرفة يؤدي إ�U إعاقة البحث العلaÎ �س­ب المصطä°، لأن 

كما بّ]ناه سابقا عند "بوان �اري" أو "�ارل تأس]س علم إسلامي بالمفmوم الفلسفي و العلaÎ للعلم 

حد ذاتھ نفي للعلم، أو eو يتعارض مع الواقع   RS وe ¬صوصية الدي9ية�طھ باkه، ور@Aر" أو غkبو

ھ إ�U علم إسلامي. ثم إن 
ّ
العلaÎ الإ�سا�ي المعاصر. إذ ل]س من المنتظر أن يتحوّل العلم RS العالم �ل

ت الثقافية و الدي9ية ل]س بالأمر الوا±° الذي يجعلنا نÊبèî ا�¬ط الفاصل بAن العلم و السياقا

قراءة للمعرفة العلمية ³عتمد عUV ا�¬صوصية. بل إنھ ي9بRý التميÏA إ�سÊيمولوجيا بAن مستو(ات 

 @Ûيح أ�|م ركزوا أك�ü .ذا المشروعe اب�üبھ إليھ أÊو ما لم ينeالممارسة، و ،úñالعلم: النظر(ة، المن

انية و الإجتماعية باعتبارeا ³عتمد عUV الفاعل الإ�سا�ي كمقولة أساسية لا يمكن عUV العلوم الإ�س

حساب ا��قيقة الموضوعية، لأن العلوم    UVأن لا ي�ون ع Rýذا أيضا ي9بe ا فقط بالمادة، لكنe@Aتفس

حقولmا و طرقmا ومنا	
mا، لا عUV أساس روافدeا الثقافية و   بحسب مواضيعmا و
ُ

صنّف
ُ
أيا �انت ت

دي9ية. ولنا RS تص9يف علمائنا الأوائل: "الفاراOي"، "ابن س]نا"، "ابن خلدون" دليلا مقنعا عUV ذلك. ال

 Ru يكلا رئ]سيا من المعرفة الموضوعية عن الإ�سان إذاe الدراسات الإ�سانية أن تحقق UVإنّ ع

 ).31أرادت أن تقول ا��قيقة و ³عمّق بصA@ة الرأي العام وتجعلmا منظمة(

 ائج: النت -3
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من خلال التحليل السابق لعوائق مشروع أسلمة المعرفة و تحدياتھ المعاصرة، يمكن أن  

:Ruمجموعة من النتائج و Uنصل إ�  

مشروع أسلمة المعرفة يرتبط أكÛ@ بالبعد السياaÐÑ للغرب أكÛ@ منھ ارتباطا بالمعرفة العلمية،  -

ا	
ھ، بل قل بحضارتھ و سيادتھ لذلك eو مجرد ردّة فعل قو(ة عUV الغرب المmيمن �علومھ ومن 

حد كبA@ مشروع" علم الإستغراب"   Uذا المشروع ¥شبھ إ�e الشعوب الأخرى. ومن ثم فإن UVع

حوّل العالم العرOي  حنفي، وأراد لھ أن ي�ون مقابلا للإسÊشراق الذي  حسن  الذي قال بھ 

الغرب eو الموضوع   الإسلامي و الشرق بأكملھ إ�U موضوع خصب لدراساتھ، فلماذا إذن لا ي�ون 

 المدروس من ا�¬ارج، أي بأقلام عرkية.

مش�لة تطو(ر علم عرOي إسلامي لا تحصل عن طر(ق رkطmا بالرافد الثقاRS والديaî، فالقضية  -

حققت �|ض�|ا بانخراطmا RS مسار المساeمة RS خلق  أعمق من ذلك، اليابان و الصAن و الmند 

ا��داثة الإ�سانية وتطو(رeا من منطلق ضرورة الإستفادة من تراكمات التجرkة الإ�سانية و 

حداثة ص]نية أو يابانية أو....إ�û. المشارك  ة RS الكRV، وقد يأ³ي الوقت الذي نتحدث فيھ عن 

حدة بAن أقطار العالم العرOي والإسلامي، فأوروkا  - تأس]س العلم وتوطينھ لا ي�ون إلا بتحقيق الو

حدة عUV أساس إقتصادي ب]نما لا يزال الصراع عUV أشدّه بي�|ا فيما   نت من تحقيق الو
ّ

تمك

حيث تÊنافس و تتصارع ��ماية كيانا{|ا الذاتية عUV صعيد الفكر و اللغة   يتعلق با�¬صوصية، 

وجّھ جميع طاقاتنا إ�U ال @جمة و النقل و 
ُ
والفن و الثقافة وغA@ ذلك، وeكذا يمكن لنا أن ن

 المشاركة RS إنتاج المعرفة العلمية، RS إطار الفكر العلaÎ الإ�سا�ي المعاصر.

نجد RS الفكر العرOي الإسلامي المعاصر أية معا�
ة تأس]سية لقضية العلم ا��قيقة أننا لا  -

باعتباره مشروعا مستقلا، بل إن البحث RS تراثنا العلaÎ و الفلسفي لم يكن لغرض ذا³ي: eو 

د 
ّ

حقيقتھ واست×ناف قضاياه، بل لمعرفة أثره RS غA@ه وأثر غA@ه فيھ، وeذا يؤك دراستھ لمعرفة 

 مرار RS �ل دراسة عندنا. حضور "الآخر" باست

حد  -  Uمح�ومة إ� Ruا فكرنا المعاصر، وmخاض abانات الeحد الر "مشروع أسلمة المعرفة" eو أ

كبA@ بالفشل، شأ�|ا شأن الرeانات ا�¬اسرة الأخرى: عUV الثورة وعUV القومية وعUV الإش @اكية 

حيدية و�سلامية لل�ون و 
تمع مسألة   وعUV الديمقراطية، لأن الدعوة إ�U رؤ(ة توQالإ�سان و ا

حيد مجموعتAن  نظر(ة فقط، مجال القول فÉ|ا أكÛ@ من الفعل، إننا عاجزون RS واقع الأمر عن تو
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 èÐ
حدة، إن الفرقة Ru أفضل ما نتقن ومعروف عنا أننا ن9 يتAن RS جامعة وا
ّ
 RS�R، أو �ل

حاسمة. 
أ إ�U الفروع RS �ل ما ُ¥عرض أمامنا من مسائل äالأساسيات ون  

منا قديما عUV غA@نا، و³علم  -
ّ
أعتقد أن عملية التتلمذ ا��قيقي عUV الغرب لم تبدأ �عد، لقد ³عل

غA@نا علينا قرونا طو(لة، ولا بد أن ننظر إ�U التتلمذ سواء �ان فرديا أو جماعيا عUV أنھ ظاeرة  

بل عUV جmد �üية، فالإبداع ل]س عملا سmلا ولا يقوم عUV جmد الأفراد RS ال @جمة و النقل، 

حد مشا�ل التعر(ب RS ا�
امعات العرkية. ي9بRý أن ننطلق RS إنتاج العلم  المؤسسات، ولا ينكر أ

من التدرب عUV استعمال ا�¬اص لما eو �و�ي،استعمال ما eو مش @ك بAن العقول بلغتنا و 

ا من  ثقافتنا. علماؤنا الأقدمون أطلقوا عUV أرسطو "المعلم الأول"، فmل �ان ذلك انتقاص

قيم�|م؟ و"eيجل" فيلسوف ألما�ي وكتب للألمان لكن تراثھ الفلسفي تحوّل إ�U تراث أوروOي، ثم 

 إ�U تراث إ�سا�ي.

  خاتمة:

ا��قيقة الab ي9بRý أن �عرفmا أن الغرب ل]س سقفا �|ائيا للإ�سانية، ولا توجد ثقافات و 

eناك قيم �ونية، وقيم أخرى غA@   مجتمعات مؤeّلة أكÛ@ من غe@Aا لتحقيق التقدم و التطور، ول]س

تَقاسمَ  
ُ
�ونية، فحèb القيم ا�Qلية يمكن تطو(رeا بما يجعلmا قيما �ونية، بحيث تصبح قابلة لأن ت

بAن جميع العقول. وقد أدرك فلاسفتنا وعلماؤنا eذه ا��قيقة، لذلك �انت نظر{|م إ�U ا��ياة و 

حقولا جديدة مشا�لmا RS وق�|م صائبة، وعرفوا كيف يواصلون الف كر اليونا�ي من جmة، و(خ @عون 

حد" لـ" ابن باجة" ونظرتھ إ�U الإ�سان باعتباره مشروعا   للمعرفة من جmة أخرى، ولنا RS "تدبA@ المتو

يبحث عن كمال نفسھ، وا�شغالھ بذاتھ eو طر(ق تحرره من الآخر، وeذا eو الmدف الأسèÎ للعلم ، 

eيدجر" ونظرتھ إ�U الإ�سان. ولنا أيضا RS نظرة "الكندي "إ�U قلت لنا RS ذلك ما يُمَاثِل فلسفة "

ا��قيقة ال�ونية الab تجاوز �|ا النظرة اليونانية مثال راùع عن الفكر الإ�سا�ي ال�و�ي الذي عرفتھ 

حضارتنا، وكذلك "الفاراOي" و "ابن رشد" و" بن خلدون" و"الرازي" و"البA@و�ي" و... إ�û. ثم eل العلم 

جرى RS المعامل و اQ¬تp@ات أم eو �شاط اجتما�R شامل RS ا��ياة؟مجرد منا	 
ُ
درّس وتجارب ت

ُ
  ú ت

تَقاسَمَ بAن ال­شر، بحيث 
ُ
الإعتقاد بأن عUV العلم أن يتحوّل إ�U قيمة مجتمعية يمكن أن ت

حيا{|م، يُحِيلنا بالضرورة إ�U طرح العلاقة بAن العلم والدين و ا��تمية  و تصبح جزءً لا يتجزأ من 

المعرفة الإ�سانية، وeو ما يطرح مسألة تحقيق قيم الدين RS التار(خ عن طر(ق الفعل الإ�سا�ي، ولا 

حèb ف @ة "ابن خلدون" لدينا نقاش  ي�ون ذلك إلا بالإج�|اد أي الفكر و ا�
mاد أي العمل و الفعل. إنھ 

علم الكلام إ�U كلام  مناسب لمش�لة المعرفة، لأن ابن خلدون تمكن بالفعل من تحقيق النقلة من 

حيث أنھ أدرك صفات العلم لذا فصلھ عن غA@ه، وeو ما أدّى بھ إ�U تأس]س "علم   العلم، من 
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ة، لذلك يمكن 
ّ
العمران"، مع أن ابن خلدون لم يÊناول eكذا موضوعات إلا تحت السقف الرمزي للمل

حيا بحيث ³ستطيع أن تصل إ�U مستوى مع طوّر ذا{|ا رو
ُ
Aن يجعلmا قادرة عUV أن  لثقافة معينة أن ت

حèb ولو ارتبط ذلك بالدين.   تق @ح ش]ئا جديدا عUV الإ�سانية جمعاء 
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 aÐال @اث و الما� Uياة، دون العودة إ���ا RS حققتھ التام عUV ا��داثة الغرkية �علومmا وآدا�|ا و فلسف�|ا و فنو�|ا و�ل ما 

حملا ثقيلا عUV الأمة و عائقا أمام تطورeا.   الذي أصبح 

عRV عبد المعطي محمد، محمد عRV محمد، ) منúñ جديد للدراسات الإ�سانية. بA@وت.  ترجمة 1979) ر(كمان ه.ب . ( 31
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