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ص:      م

ارة إعادة التّعب عنه بلغة أخرى،  م النّص الفلسفي وم انية ف ن إم ي جامعة ب قل الفلسفي العر جمة  مجال ا
ّ
حيث   من أجل أن نجعل ال

ر  ا تحقيقا للإبداع الفلسفي يتمّ تجاز عملية النّقل ا قافية لتفس
ّ
روط النّفسية والاجتماعية والث

ّ
ا وفق الش م ا وف ل للنّصوص الفلسفية إ تأو

ل  الفكر العر ن النّقل والتّأو جمة الفلسفية ب
ّ
ذا  ال ية المعاصرة، يتحدّد اختيار موضوع مقالنا   ي المعاصر مع أنموذج السّاحة الفلسفية العر

انت انطلاقتنا من مقدّمة موج تا ونقدي. و ا بمن تحلي است عا د أن   نر
ّ
ي "طه عبد الرّحمن". و الفكرة ال ر المغر

ّ
زة حول الموضوع المفك

فنا فيه
ّ
ذي وظ

ّ
البحث،  ال عض    مجموعة من عناصر  النّقدي مع  ه  الفلسفي ومن التعرّف ع مشروع "طه عبد الرحمن"  ال  إ  ة  الفكر المسائل 

ا، منه    طرح
ّ
اإ تحديد وضع ال ذي صنّف أنواع

ّ
ا "طه عبد الرّحمن" ال ي القديم منه والمعاصر كما تصوّر إ ترجمة   جمة الفلسفية  الفكر العر

جمة 
ّ
ي المعاصر. ومن النّتائج تحصيلية، وتوصيلية وتأصيلية. ثمّ تحديد آفاق الإبداع لل جمة     الفكر العر اية البحث، أنّ ال ا   ال توصّلنا إل

ي الإسلامي. وحاول "طه عبد الرحمن" أن يقدّم لنا موقفا ي أو للفكر العر ي المعاصر  نقل للفكر الغر ون جديدا ومبدعا.  الفكر العر   من الفلسفة ي

 ية: حلمات مفتا
ّ
 . ترجمة تأصيلية و   ،ترجمة توصيلية ، رجمة تحصيليةت ،الإبداع الفلسفي ،ص الفلسفيالنّ   الفلسفية، جمةال

 

ABSTRACT:  
So that the translation in the field of Arabic philosophy, gives us a possibility of understanding the 
 philosophical text and its good reproduction of another long. In this way, we can go beyond the process of 

full copying of philosophical texts, and we a results in an interpretation and an understanding according to these 
psycho-social and cultural conditions to realize the philosophical invention in the field of philosophy. 

Our choice of the subject of this dissertation is: the philosophical translation between copying and 
interpretation in Arab-modern thought, model the Moroccan thinker taha abd – Rahman. 

This is the idea that we want to develop by an analytical and critical method, and our starting point of a brief 
introduction concerns the situation of the philosophical translation of the texts of ancient and modern Arabic 
thought and also the situation of the translation after taha abd –Rahman who spoke of a copying and creative 
translation. One of the conclusions we reached at the end of the research is that translation in contemporary Arab 
thought is a transfer of Western thought or of Arab-Islamic thought. Taha Abd al-Rahman tried to present us with 
a new and creative position on philosophy. 
Keywords: Philosophical translation, philosophical text, philosophical creativity, achievement translation, 
conductive translation, and original translation. 
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  : مقدمة -1

ا عملية نقل   ّ ا  الكتابة الفلسفية، ع اعتبار أ رة إخفاق ي المعاصر، نلاحظ ظا جمة  الفكر العر
ّ
بالنّظر إ وضع ال

عملية   الفلسفي، ولا ترتبط  غوي للنّص 
ّ
الل ة بذلك ع الإطار  ية، ف محسو الغر ي للفلسفة  ل جز ش  أو 

ّ
ل ك ش حر 

له، حيث تنفذ إ عمق ل جم.  تأو لية من طرف الم   غة النّص  قراءة تأو

ارة إعادة التّعب عنه بلغة أخرى، حيث يتمّ تجاوز   م النّص الفلسفي وم انية ف ن إم جمة جامعة ب
ّ
ومن أجل أن نجعل ال

قافية  
ّ
والث والاجتماعية  النّفسية  روط 

ّ
الش وفق  ا  م وف ا  ل تأو إ  الفلسفية  للنّصوص  ر  ا النّقل  تحقيقا  عملية  ا  لتفس

ن   جمة الفلسفية ب
ّ
ذا  موضوع: ال ية المعاصرة، يتحدّد اختيار موضوع مقالنا  العر السّاحة الفلسفية  للإبداع الفلسفي  

ي المعاصر مع   ل  الفكر العر ل  أالنّقل والتّأو
ّ
ذا النّموذج لأنّه يمث نا  ي "طه عبد الرّحمن". لقد اخ ر المغر

ّ
  - نظرنا-نموذج المفك

جمة إ تحصيلية، وتوصيلية وتأصيلية،  
ّ
ال أنواع  ر 

ّ
ذا المفك ية، حيث صنّف  العر ة  الفكر السّاحة  موقفا فلسفيا جديدا  

ط  تحقيق  ش ل إبداعا فلسفيا 
ّ
 تمث

ّ
جمة التّأصيلية ال

ّ
و ال ما و يف، وقدّم بديلا ع ذا التّص ن من  ن الأوّلي ه وانتقد النّوع

جمة.  مراجع
ّ
ن الفلسفة وال   ة الصّلة ب

ذا السياق المعر   ي المعاصر  نقل  ولنا أن نطرح   جمة  نصوص الفكر العر
ّ
ل ال الية الفلسفية التّالية:  الإش

ي الأصيل ل لعمق لغة النّص العر ا تأو ّ ية أم أ ر "طه عبد الرحمن"؟  حر للفلسفة الغر
ّ

ة المفك      حسب رؤ

ذ ة  العناصر  لمعا شمل  للبحث،  ية  المن طوات  ا ح  نق ونقدي،  تا  است تحلي  بمن  الفلسفية  الية  الإش ه 

    -التّالية:

مشروعه الفكري.    - ف بطه عبد الرحمن و   التّعر

جمة الفلسفية  تصوّر "طه عبد الرّحمان".  -
ّ
  ال

ي المعاصر.  - جمة الفلسفية  الفكر العر
ّ
  آفاق الإبداع لل

ة تقييمية ونقدية.  -   رؤ

اتمة:  - يجةا   .البحث  ن

مشروعه الفكري.   -2 ف بطه عبد الرحمان و عر
ّ
  الت

اط سنة   ديدة جنوب الرّ ي، ولد بمدينة ا ر مغر
ّ

م، تلقّى دراسته الابتدائية بمسقط رأسه،   1944طه عبد الرحمان: مفك

اط، حيث نال إجازة  امس بمدينة الرّ امعية بجامعة محمد ا ع دراسته الإعدادية بمدينة الدار البيضاء، ثمّ دراسته ا           ثمّ تا

ا ع إجازة ثانية  الفلسفة، ودك سا؛ حيث حصل ف ون بفر  توراه السّلك الثالث عام الفلسفة، ثمّ التحق بجامعة السّور

غة والفلسفة"برسالة  موضوع   1972
ّ
ة لمبحث الوجود"، ثم دكتوراه الدّولة عام  "الل غو

ّ
يات الل عن أطروحته  1985، "رسالة  الب

ا والطبي ونماذجه    رسالة" امس بالرّ   ."الاستدلال ا   صل اط منذ بداية السّبعينات، حدرس المنطق  جامعة محمد ا

و  الفكر الإسلامي والفلسفة عام س ن، ثمّ جائزة الإس مّ أعماله   2006 .ع جائزة المغرب للكتاب مرّت غة والفلسفة"    :أ
ّ
"الل

سية الصوري"  –  1977  ،باللغة الفر وار وتجديد علم الكلام"1983  ،"المنطق والنّحو  " أصول ا الدّي    –  1987  ،.  "العمل 

العقل" اج"،    -1989 ،وتجديد  وا اث"  -1993"التواصل 
ّ
ال م  تقو المن   الفلسفة    -1994   ،"تجديد  الفلسفة  -1"فقه 

جمة"  
ّ
"  –  ،1995وال العق وثر  التّ أو  ان  سان والم

ّ
الفلسفة    . 1997 ."الل وم والتأثيل" -2-"فقه  الفلسفي، كتاب المف   .القول 

مة  النقد الأخلا - "سؤال الأخلاق  –  1999 ية"مسا داثة الغر عدّدية   –  2000  ، "حوارات من أجل المستقبل"  -   2000، ل "

ي  الاختلاف الفلسفي"  -2001القيم،   قّ العر قّ الإسلامي  الاختلاف الفكري"  -2002 .،  "ا داثة، المدخل    -2000 ،  "ا "روح ا
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داثة الإسلامية" س ا اثة والمقاومة،  -2006 .،  إ تأس  –2012  ، إ سعة الائتمانية"   من ضيق العَلمانية    ، "رُوح الدّين  -2007"ا

وار أفق للفكر،  -2012"سؤال العمل، بحث عن الأصول العملية  الفكر والعلم،  ي  -2013"ا رانية، "النّقد الإئتما "بؤس الدّ

وثر،    -2014  ،لفصل الأخلاق عن الدين" سان ال سان الأب إ الإ ي   "شرود    -2016"من الإ رانية"، "النّقد الإئتما عد الدّ ما 

روج من الأخلاق" ي"   -2016،  ل ياء، من الفقه الإئتماري إ الفقه الإئتما ي-"دين ا "دين    -2017،  1ج  ،"أصول النّظر الإئتما

ي ياء، من الفقه الإئتماري إ الفقه الإئتما ياء، من الفقه   -2017،  2صال" جالتّحديات الأخلاقية لثورة الإعلام والإتّ   -ا "دين ا

ي اب-،  3،ج "الإئتماري إ الفقه الإئتما ة"،    -2017-روح ا وار ن الإئتمانية وا ة    -2017"سؤال العنف ب غور المرابطة مقار "

الية"،   ا الأمة  لصراعات  و   -2018إئتمانية  الإئتمانية  ن  ب الأخلاقية  يم  جالعَلمانية"المفا يم 1،  المفا   - 2020الإئتمانية"،    ، 

ن الإئتمانية و يم الأخلاقية ب يم العلمانية، 2" جالعَلمانية و"المفا    .2020، المفا

و مشروع لفيلسوف مجدّد يرفع شعار"الأخلاق   ر وكتبه. أمّا عن مشروعه الفلسفي، ف
ّ

ة المفك لّ"،     ذا عن مس    ا

و مشروع إصلا إسلامي المرجعية، يرتبط بالقرآن ة خاصة: "روح الدّين"، "سؤال    ف فاته الأخ
ّ
ر ذلك من خلال مؤل ياة، يظ ا و

ن.  ي الرّا ذه المرجعية الأخلاقية  خاصّية أساسية  التّنظ الفلسفي العر   العمل"، "العمل الدّي وتجديد العقل". و

س مرحليا إ ع مكن تقسيم المشروع الفلسفي "لطه عبد الرّحمن" منطقيا ول ن الفلسفة عموما  و ناصر ثلاثة: أ/ التّما ب

ا   ي خاصّ  لّ ثقافة فلسفة خاصّة وفكر حدا ذلك يصبح ممكنا أن تقوم ل ي، و الغر الفكر  ن  داثة خصوصا، و وم ا ومف

ن الفلسفة ال ا عملا و ن الأخلاق باعتبار ية المعاصرة. ب/ إعادة الارتباط ب قافة العر
ّ
ال مع الث و ا وم  مثلما  ة عموما، ومف نّظر

م.  وم العمل الأخلا ع مبادئ وقيم الدّين الإسلامي وع قراءة معاصرة للقرآن الكر س مف داثة خصوصا. ج/ تأس   ا

وم العقل والعقلانية،   ية، وقدّم تصوّرا معيّنا لمف داثة الغر كما عمل "طه عبد الرّحمن"  مشروعه الفلسفي ع نقد ا

ا. ساعيا بذلك إ داثة الإسلامية البديلة ع س ا ية وتأس داثة الغر ة مشكلات ا يح لمعا ّ    تقديم التّصوّر الأخلا ال

ية والمعرفية   ، وانتقاداته المن اث الدّي
ّ
 من خلال قراءته العلمية لل

ّ
ع نقدي خاصّة، يتج و مشروع فلسفي ذو طا و

ية الق ية  الفلسفة العر جمة العر
ّ
ا ديمة لل يك عن موقفه النّقدي من الوافد الفلسفي العالمي.م   والمعاصرة، نا

نات من القرن الما خصوصا  مع "العمل الدّي   مان
ّ
 مشروعه النّقدي  أواخر الث

َ
ونضيف، أنّ "طه عبد الرحمن" بَدَأ

ال  المنا  أغلب  أنّ  اعتبار  ع  ا،  ل ما  وتقو ي  العر الفكر  السّائدة   للتصوّرات  نقديا  مفتاحا  جعله  الذي  العقل"  وتجديد 

انت   ا  ا تمّ بإعادة الاعتبار للقول الفلسفي  اعتمدت من قبل أ من      منا تخالف الموضوع وتخونه من حيث لا تدري. كما ا

فاتـــه
ّ
ي  خلال مؤل س إ إخراج المتفلسف العر ي  التّفلسف، و قّ العر الموسوعية لمشروعه  "فقه الفلسفة" ليدافع عن ا

جعله قادرا ع التّفلسف  ه، و ن. وليتوّج مشروعه  من التّبعية لغ له  واقعه، لا  واقع الآخر ش س ّ حسب ما  ل مم ش

العقل  عات  ل التّصدي  الأخلاقية   ة  التّجر ثمار  اس خلال  من  داثة  ل الأخلا  بنقده  ديدة  ا الألفية  مطلع  مع  النّقدي 

ــي ــ داثـ د باعتباره أع مراتب العقل ا بداله بالعقل المؤّ رّد، واس  . ا

ة جديدة   ي المعاصر  سياق رؤ فات "طه عبد الرحمن" يلاحظ مسعاه إ تجديد الفكر الإسلامي العر
ّ
نّ من يطالع مؤل و

ق إ  و الطر ذا التّوافق  ن العلم والقيم، ف ن العقل والغيب و ا بناء مشروع فلسفة أخلاقية إسلامية معاصرة تجمع ب أساس

انت  ية. و ضة العر ّ    تحقيق ال
ّ

ية التوجّه الآ والش يته  ذلك  "من ب من اث وفق معاي مصدر التقر
ّ
ب ال "  تقر مو

حاول  ذلك  و ومعرفية.  وعقدية،  ة  لغو محدّدات  ووفق  ر    ومقصده 
ّ

المفك ي ذا  العر الفلسفي  النّظر  ناف  است مبادئ  ترسيخ 

راثن التّبع ره من عوائق التّقليد و ق تحر ا من جديد ع الإبدا عن طر ال ش يم والقضايا واس ية، ومن ثمّ، فإنّ النّظر  المفا
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و المدخل الرئ   ي السائد اليوم  جمة والتّأصيل. إذ إنّ حياة لبغ التّأليف الفلسفي العر ياة  الفلسفة من خلال ال عث ا

جمة المبصرة والفاعلة. (ي
ّ
  ) 26، 25ص. - ص ، 2012، وسف. بن عديالفلسفة  تصوّره لا تتجدّد إلا بفعل ال

.  وأما التوجّه الآ   ، والتوجّه الشمو ي الإسلامي تتمركز ع التوجّه الآ اث العر
ّ
ة "طه عبد الرحمن" لل و         إنّ رؤ ف

عدّده   اث، وتنوّعه و
ّ
ال س  اثر مقاي ت ة   بقوّة وا مت  أس ال  الإنتاجية  الأدوات  بالوسائل و ق 

ّ
وأما  يتعل  . والم المعر 

املة. (المرجع نفسه مة ومت اث كتلة واحدة م
ّ
و التصوّر الذي ينطلق من اعتبار أنّ ال ، ف   ).  52 ص. ،التّوجه الشمو

أنّ علم المقاصد متداخل مع علم   ن علم الأخلاق وعلم المقاصد، ذلك  ط "طه عبد الرحمن" ب و موضوع الأخلاق، ير

م تداخلا  باط  الأخلاق  است ينظر   الذي  الفقه  اعتبار"علم أصول  المقرّر  صار من  للفقه، ح  إفادة الأخلاق  شمولية  ة  ن ج

ّ علم أصول الأخلاق". ية أن س ام الفق ). إنّ تداخل علم الأخلاق مع أصول الفقه يفيد  105  .ص  ،1997،  طه  (عبد الرحمن  الأح

ما اكتمال الأح  ن: أحد ية من وج ام الفق ذه الأصول. الأح اية  كمال  ّ ا، أي بالغة ال ي كمال رعية والثا
ّ

  ام الش

ي الإسلامي    عدّ وعليه، فإنّ علم الأخلاق بحسب "طه عبد الرحمن"   ال التّداو العر اثية إ قواعد ا
ّ
من أقرب العلوم ال

دّة الأخلاقية الإسلامية توجد مبثوثة  العلوم الثلاثة: ن اسمه    اعتبارا من أنّ ا علم الفقه وعلم الكلام وعلم التصوّف الذي اق

و علم السّلوك (المصدر نفسه. ص. ع إمّا أنّ دعاوي حصر الأخلاق  386علم الأخلاق ح أطلق عليه اسم واحد و و ما  )، و

ب إ ا عن نطاق الفقه كما ذ مّا إ إخراج ن، و عض الأصولي ع ذلك 
ّ
ن، تكرّس  جزء من أجزاء الفقه كما وق دث عض ا  ذلك 

ية إ الأخلاق  الإسلام.    واقع الأمر النظرة التّجز

جعل   و يق الموضوعية  عملية البحث، و ذا ف ات والموضوع، و
ّ

ن الذ يا ب و لا يفصل من ه النّقدي، ف وأما عن من

س بحضور ال ستأ ان  ع بذلك أنّه  ات والموضوع، و
ّ

ن الذ سقه، ولا يتحرّج تماما  تداخلا ب من الوصل       فكر والأخلاق معا  

ن ا والقيمة  المعرفة، إن لم يكن قد حسم الأمر   ما. والدّليل ع ذلك، أنّه يقرّ مثلا  بأنّ الفصل ب ه بي الذي يتضمّنه من

الرّد فيه أك من أنص  أنّه موضع أخذ وردّ، وأنصار  أقلّ من  بالبطلان، فلا  انت فيه  ال  التفرّقات  ا من  ار الأخذ، ذلك أنّ كث

ن  ب و"التّفرقة  ة"  والنّظر الواقعة  ن  ب "التّفرقة  نحو  ن،  المعاصر العلم  اء  فق عند  ا  ف ا  و مش صار  قد  ور  م ا عند  مة 
ّ
مُسل

كيب" و
ّ
ن التّحليل وال ة" و"التّفرقة ب ف والنّظر ن التّعر ة" و"التّفرقة ب " و"التّفرقة الملاحظة والنّظر ن الواق والمثا "التّفرقة ب

ا استقطابا لأنظار  ن الواقعة والقيمة" أك انت "التّفرقة ب "؛ وقد  ن الصّوري والتّجر ن الواق والاعتقادي" و"التّفرقة ب ب

ذا موضع تفصيله. س  م ل ب بي دل عميق وخص   )48، 47ص. -ص  ،2016 ،(عبد الرحمن طه الفلاسفة ومَثارا 

ع   عتمد   السّائد الذي  العل  العق  المن  مع  يتعارض  من عق عل خاص  عتمد "طه عبد الرحمن" ع  كما 

شأته   ديث منذ  ي ا ط العلم بالأخلاق، و ذلك يقول: « لقد قام النّمط المعر الغر ات والموضوع، إذ أنّه ير
ّ

ن الذ الفصل ب

ل متديّن. أما الأصل الأوّل،  مطلع القرن   ا  ن من الاعتبارات ال يأخذ  ن يقضيان بقطع الصّلة بصنف ن اثن ع عشر ع أصل السّا

لّ  ذا الأصل أنّ ل :"لا أخلاق  العلم"، مقت  ته بحسب ما   -أو جماعة- واحد  فيمكن أن نصوغه كما ي يان نظر أن يضع ب

والإجراء المعرفية  القرارات  من  ة  شاء  معنو بقيم  سليم 
ّ
ال عن  تصدر  ال  للاعتبارات  انا  م ا  ف يجعل  أن  ماعدا  ية  المن ات 

: ي، فيمكن أن نصوغه كما ي  العقل"، مقت          "لا غيب    مخصوصة أو عن العمل بقواعد سلوكية معيّنة. وأمّا الأصل الثا

لّ واحد   ب من العلاقات    -أو جماعة–ذا الأصل أنّ ل
ّ

عض العناصر المرتبطة أن يرك ون  يات ما شاء ماعدا أن ت قيم من الب و

رّد   ا العقل  تقديرات  سّية ولا  ا ة  التّجر تحقيقات  يات لا تفيد  الب ذه  الدّاخلة   أو  العلاقات  أو   ذه  ا  بك  الإحاطة 

ا». (المصدر نفسه   )92ص. ،بوصف
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ان الا  ذا التصوّر، أصبح بالإم يجة القصور   ذا الفصل، حيث  ون عتمد ع  يقول: «      عتماد ع من عل آخر لا 

ار من  ل أنّ ابت
ُ
رّد، أو ق ون بأوصاف العقل ا ا من ضروب العقل لا ي د ضر

ّ
ان سلوك من عل آخر يول ن أنه يبقى  الإم ّ تب

ة السّائدة حالي و   ا، من لا يقلّ عقلانية وعلميةمغاير للمن العق العل المتداول  العلوم النّظر ذه العلوم،  عن من 

ا». (عبد الرحمن سليم 
ّ
  ). 21، ص. 1997، طه ، حقيقة يجب ال

، فيمكننا   ذا المن ا  ة ال يتأسّس عل ذا عن خاصّية المن النّقدي عند "طه عبد الرحمن" عامة، أما عن الأسس النّظر

ن:   ن اثن ا  أساس دف معرفة  إيجاز س و العقيدة الإسلامية.  رتكزُ إ ركن وثيق  ، و ره إ الو ند  جو س  : الأوّل معر

ا  تقوم تَه التّداولية ال تتأسّس بدور ذه الأصول أقام نظر غة والمعرفة. فع 
ّ
: العقيدة والل ع أفضلية    ع ثلاثة أصول 

غة العر
ّ
  ية، وأفضلية المعرفة الإسلامية.  العقيدة الإسلامية، وأفضلية الل

س إ تحصيل   و ما جعله  ه، و مقاصده ومعالمه وأصوله. و اث  روحه ومن
ّ
ام إ فقه ال ط بذلك الاحت ش إنّه 

ديثة   افية بالمنا ا ا معرفة  م  مختلف العلوم، أضف إل ر
ّ

ن من علماء الإسلام ومفك ال  معرفة شاملة بمنا المتقدّم

سمّ ذه الأسس  ات. و اد  اصطناع المنا ووضع النّظر ات إ طوْر الاج نُه من تجاوُز طور تقليد المنا واقتباس النّظر
ّ

ا  تُمَكِ

  "طه عبد الرحمن" بـالآليات الإنتاجية.   

ل والباطن  ر  الظا الشذوذ  إبراز  إ  س  الية،  ش اس نقدية  الرحمن"   عبد  "طه  نقدية  لفلسفة  إنّ  ا  عد تؤسّس 

و ما   الصة. و ة والعقلية والمعرفية ا غو
ّ
الل التداو للمتلقّي، وترتبط بحقائقه وفق مبادئه  ال  طبيعية إبداعية موصولة با

داثة، وأدخلت ع مات ال صاحَبت تطبيق الغرب لروح ا
ّ
ستلزم إبطال المسل داثة الإسلامية الدّاخلية  ار ا ده من أنّ ابت

ّ
ليه يؤك

ذه الرّوح.  ان    آفات تختلف باختلاف أر

ي المعاصر   ّ  الفكر العر ان "لطه عبد الرّحمن" مشروع فلسفي نقدي أصيل ومم و فيما إن  ذا المقال  مّنا   وما 

جمة الفلسفية
ّ
ل -من خلال موقفه من ال ن ثنائية النّقل والتأو ذ -ب

ّ
ية المعاصرة، والبديل ال ا؟    ثقافتنا العر   ي قدّمه ع

جمة الفلسفية  تصوّر"طه عبد الرّحمن".  -3
ّ
  ال

ا: ي لعدّة أسباب، نذكر من بي جمة الفلسفية  الفكر العر
ّ
ناول "طه عبد الرّحمن" ال   - ي

  .ي قديما وحديثا نت الفلسفة بالفكر العر ا اق سب  لأنّه 

 .ا انحرفت الفلسفة واعوجّت سب  و

  ا ماتت سب ن أيدينا.(عبد الرّحمن طهو  )19ص.، 1995 ،وتموت ب

ي   جمة الفلسفية  الفكر العر
ّ
عة الفلسفية والنّقدية  فكر "طه عبد الرّحمن" من خلال ممارسته النّقدية لل

ّ
ر ال تظ

م ا وف ل  للنّصوص الفلسفية بدلا عن تأو
ّ
ي أو ك ل جز ش ا من نق  ّ تلفة،  قديما وحديثا، ع أساس أ ا ا ا  سياقا

س موقف فلسفي مستقلّ  انية تأس ا لإم التّا افتقار جمة الفلسفية للنّصوص، و
ّ
ا القدرة ع الإبداع  مجال ال          ممّا أفقد

لّ  ه، لا يبدع، و قا  التّفلسف، أسبابه عند غ الرّحمن" طر بع  تصوّر "طه عبد 
ّ
ي ابتداع    عن نصوص فلسفة الآخر. فمن 

ي فعّال وم حر ي للتّفلسف بإيجاد مف و وم السّ دم الأنا. لذلك يجب تجاوز المف د ليخدم الآخر و و ّ سقط  ال (عبد          شذوذ 

ي والإسلامي. 66ص. ،1997 ،طه  الرّحمن غوي للمجتمع العر
ّ
ال الل ا النّطاق الاجتما و ي، و   )، يرتبط بالسّياق التّار العر

و روا بالفلسفة ترجمة وتأليفا منذ    و ش  محاضرته الافتتاحية بمؤتمر الإبداع الفكري، إ أنّ الفلاسفة القدامى اش

سم بالتّق
ّ
ان: أ/ اتّجاه العطاء والإبداع  المعارف العلمية ذات الصّبغة العلمية. ب/ اتّجاه ا ان اتّجا رة، و ي لل ا

ّ
ليد  القرن الث

التّبعية  الم عد استقلال العلوم  و ذه مفارقة. و يات)، و ال  مجال الأخلاق والإل و ا ة(مثلما  عن      عارف ذات الصّبغة الفكر
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ذه الآفة بالإبدا  ا(أي: آفة التّقليد والتّبعية)، فلابدّ من دفع  ا وحدي ع  الفلسفة، صار التّقليد والتّبعية للفلسفة الإسلامية قديم

الاستقلال ط  ش ذي 
ّ
الرّحمن  ال عبد  (طه  المستقلّ؟  الإبداع  ع  القدرة  نحصل  فكيف  (الفلسفي،  ما  26/02/2014،  ذا   .(

الموضوع   حيث  من  ي  العر الفكر  والتّقليد   التّبعية  عن  الرّحمن"  عبد  "طه  قدّمه  ذي 
ّ
ال البديل  ه   ّ فقه    سنو والمن  

  الفلسفة. 

الفلس جمة 
ّ
ال موضوع  الرّحمن"   عبد  "طه  ن  يرى  ب الصّلة  مراجعة  ط  ش للفلسفة  ة  الموجّ الأو  مّة  الم أنّ  فية، 

د ع ذلك  كتابه: "فقه الفلسفة"، حيث يقول: 
ّ

و يؤك جمة، و
ّ
ض المشتغل    الفلسفة وال ع ذي 

ّ
ال ال جمة الإش

ّ
"إعمال ال

ب ا، فقد لزم أنّ أوّل ما ي جمة ل
ّ
ا مع دوام إمداد ال و كيف يبدع ف ن    ا،  و الصّلة الموجودة ب أن ينظر فيه فقه الفلسفة 

ذي ينفع الإبداع الفلسفي".  
ّ
ذه الصّلة ع الوجه ال نا كيفيات إقامة  ّ الاته ومب ش ا و ر جمة، مستخرجا جو

ّ
عبد  (الفلسفة وال

  ) 53ص. ،"1995" .طه  الرّحمن

يان   و ية  العر الفلسفية  الممارسة  السّائدة   جمات 
ّ
ال نقد  من  خاصّة  إبداعية  فلسفية  جمة  ل س  التّأس نطلق   و

المتفلسف  لبقاء  يجة  الفلسفة  الاختلاف والتّجديد، ون تتعارض مع مطالب  نصّية  ا ترجمة  ا، حيث اعت ا وقصور نقائص

ي تحت وطأة التّقليد، لاعتقاد منه   ا  العر ية بصفة عامّة) والاشتغال  ّ خلف الفلسفة الرّائدة (الغر و الم ق  أنّ التّفلسف ا

جمة  
ّ
ال من  النّوع  ذا  عرف  و تحكمه،   

ّ
ال والقواعد  ي  الغر الفلسفي  النّص  ة  أس الفلسفية  جمة 

ّ
ال بقيت  لذلك   . كما 

جمة الاتّباعية.  
ّ
و السّ       بال جمة 

ّ
ذا النّوع من ال : و ديث منه والمعاصر، والأسباب المسؤولة عن ذلك  ي ا ائد  الفكر العر

ا كذلك طلب الاستفادة       "ميل النّفوس   ، وم ات والتّعظيم للغ
ّ

ا أيضا التّنقيص من الذ ا من القديم، وم ديد ونفور إ ا

قافة  
ّ
ية وقمع الث قافة الأجن

ّ
ط الث

ّ
سل ا  ا أخ ، وم رادة التّغ   ) 142ص.  ،2002 ،عبد الرحمن طه( القومية".و

ي القديم منه والمعاصر، ينفي "طه عبد الرّحمن"   جمة الفلسفية  نصوص الفكر العر
ّ
ففي سياق عملية تقييم وضع ال

القديمة ية  العر الفلسفية  ة  التّجر ية  تصوّره واق  (*)خاصّية الإبداع عن  العر جمة 
ّ
فال ديثة،  ا ا وأغلب  التّقليد م         عة  

ا شروح  د ع
ّ
ية تتول جمة الفلسفية العر

ّ
ب جعل ال ذا السّ ن، و ت ار ولا جمال) من ج ا ابت س       و الإخلال بمقت الإبداع (ل

ّ يرف ارح ح
ّ

ي الش ان، فيأ  تجعل الفكرة مستغلقة ع الأذ
ّ
اكة العبارة ال نّما لر س لعمق الفكرة و ت ل   ع ذلك الاستغلاق.  لا ت

و  ذا،  مالية، و جمة من النّاحية ا
ّ
ا بمقت الإتقان  ال ا وحضار صل "طه عبد الرّحمان" الإبداع الفلسفي فكر و

ية للفلسفة    جمة العر
ّ
خ ال لّ تار و يحصر  جمة. و

ّ
و ضعف ال ية قديما وحديثا  يرى أنّ من أسباب ضعف الفلسفة العر

س ن لم  المستوى ما  جم م النّص، خاصّة وأنّ الم عدم ف رف ولو  ع مسايرة النّص حرفا با  
ّ
جمة التّحصيلية، ال

ّ
مّيه بال

 الأ
ّ

املا إلا ا إتقانا  ية ولا يتقنو غة العر
ّ
انوا لا يحسنون الل انوا ع ملل أخرى، و ن، بل  ّ مسلم ونوا ح ا ولم ي ونوا عر ية  ي

ّ
قل

م.   ان     م ذا  ستوعب   و  ّ ة، ح ة والفكر غو
ّ
جمة عندما تقدّم إ الآخر يرا مقتضياته العقائدية والل

ّ
من المفروض أنّ ال

  تحاذي النّص     النّص  
ّ
جمات ال

ّ
خرجون ال ذه السّبل و غلقون  انوا  ؤلاء  ذا النّص، ف م  أو ع الأقلّ تفتح السّبل لف

ّ ال المضمون   ان  و بحرف،  ذه  حرفا  عن  ام  الإ يقع   المتلقّي  أنّ  يجة  النّ انت  و يا، 
ّ
ل ومستغرق  م  يف لا  مضمونا  اية 

ا.    أضرّت 
ّ
عض الصّفات ال سب إ الفلسفة من  املا أو ي يا 

ّ
 عنه تخل

ّ
ستصعب النّص لدرجة أنّه إمّا يتخ النّصوص، بل 

نا"( و قراءة "ابن س يقا "لأرسطو"ه 428-370والمثال الذي يقدّمه عن ذلك  ق.م)، ترجمته  384-322(  Aristote  ) لكتاب الميتاف

اكة لا إبداع.  ا ر   ف

 
  

جمة قديمة: ترجمات  (*) ناءات جزئية جدّا ك اق"(باست ن بن إ ( ولد:   وأبو قراط     216)-.129ق.م(  Claude Galen )جالينوسه) لأعمال 260-ه184"حن

: حوا  -ق م  460حوا  د القديم..ق.م)، 384-322( (Aristote أرسطوو ق م) 370تو   .  .والع
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ي   العر اث 
ّ
ال حاضرة   الأخرى  التّوصيلية   جمة 

ّ
ال نجد  التّحصيلية)،  جمة 

ّ
جمة(ال

ّ
ال من  النّوع  ذا  جانب  إ 

ا "طه ع جمة كما صنّف تّ من خلال أنواع ال ذا ما س   بد الرحمن".   الإسلامي. و

حصيلية:  -3-1
ّ
جمة الت

ّ
  ال

ل  أو قراءة   ية، ف لا تحمل أيّ تأو جم لفظا ومع مع التّمسك بتمام الصّورة التّعب ا ترجمة حرفية لمضمون النّص الم ّ إ

تط   بحيث  والفرعية،  الأصلية  وّناته  م بجميع  الفلسفي  النّص  نقل  ع  عمل  ف  جم،  للم نفس  غةأو 
ّ
الل ا  ا   عل صيغ  

غة النّاقلة. يقول "طه عبد الرّحمن"  ذلك
ّ
ا إ الل لّ مقتضيا ا، و ا بتمام كيفيا ية، والعمل ع نقل كي

ّ
ا ال نا عن   الصّرفية و

ن ا الصّرفية و سانية للنّص الفلسفي المراد نقله، ناظرا  صيغ
ّ
وّنات الل بّع الم : "حيث يت جم التّحصي ية، وعاملا  الم كي

ّ
ا ال ا

غة النّاقلة" (عبد الرّحمن 
ّ
ا إ الل لّ مقتضيا ا، و ا بتمام كيفيا رفية  202ص. ، 1995طه،  ع نقل جمة ا

ّ
سلك بذلك ال )، ف

النّص والدّلالات  بحرفية  تتمسّك  التّحصيلية  جمة 
ّ
فال كيب. 

ّ
وال المع  وتورّث أخطاء   النّص  بحرفية  تتمسّك   

ّ
فظية    ال

ّ
الل

م من النّص الأص والتّلمذة ع ص
ّ
ا  التّعل ة، خاصّة وأنّ غاي غو

ّ
اكيب الل

ّ
ي وال فوات  المعا ا ما توقع الأخطاء وال   احبه.وكث

وصيلية:  -3-2
ّ
جمة الت

ّ
 ال

ون قادرا ع  ا غالبا ما ي فظ. والمتعاطي ل
ّ
جمة بحرفية المضمون دون حرفية الل

ّ
ذه ال يعاب النّص الأص  تتمسّك   اس

ا.  ض عل ع ا، فلا  ز إزاء شعر المتلقّي بال ن بما  عض المضام ل  و قصد به ممارسة التّعليم، وقد توقعه     بما يكفيه، و

جم   جم التّوصي يختلف  ترجمته للنّصوص الفلسفية عن الم ذا يرى يرى "طه عبد الرّحمن" أنّ الم ،      و    التّحصي

 أنّ  
ّ
ال التّداو للمتلقّي، إلا ل ضررا ع ا

ّ
ش  

ّ
عمل ع حذف العناصر ال و لا ينقل جميع عناصر النّص الفلسفي، إنّما  ف

، حيث يقيم اعتبارا لمبادئ المتلقّي العقائدية وقواعد  النّقل التّحصي س نقلا آليا  ي"، فمادام نقله ل ه ذلك يوقعه  "النّقل الأك

غو 
ّ
جم التّوصي الل ذا يقع الم ذه المبادئ والقواعد. ل لّ الأصول والفروع الفلسفية المتوافقة مع  ة، فإنّ ذلك يدفعه إ نقل 

وّنات المعرفية للنّص   بّع الم مّ المعرفة"، فيت ستحوذ عليه " "، إذ  عرف ب"التّوجّه المعر ا     حسبه فيما  الفلسفي، محقّقا معان

ومضام نفسه،  المفردة  (المصدر  ا"  إل المنقول  غة 
ّ
الل التّلقي   مقتضيات  عض  ا  نقل ومراعيا   بة، 

ّ
المرك ا  أنّ  202ص.ي  

ّ
إلا  .(

عليما آليا   عليم المتلقّي فحسب  ج  
ّ
انب المعر يؤدّي إ حصر العمل ال تمامه با جمة التّوصيلية       ا

ّ
، فال التّا حرفيا، و

ع ا  أثر يختلف  فيه، لا  تتصرّف  أن  دون  فظ 
ّ
الل بّع  ت (التّحصيلية)  فالأو التّحصيلية.  جمة 

ّ
ال عن  ا  كث المتلقّي   

المضمونية  رفية  با جم  الم تمسّك  م  حيث  المضمون  أو  المع  بّع  ت انية(التّوصيلية) 
ّ
عض    والث ل  و وقع   الدّلالية،  أو 

ن، يقول"طه عبد الرّحمن"  ذلك: "فالم ذي ينقل النّص الفلسفي ع مقت المضام
ّ
جم ال و عبارة  عن الم جم التّوصي إذن 

ذا ينقل ما علم به بقصد إخبار    أنّ 
ّ
ن الرّاوي، إلا نه و عليمه".  (المصدر      التّوصيل، لا فارق ب و ينقله بقصد  نما  المتلقّي، ب

  )336نفسه، ص. 

ذا السّياق، يقدّم لنا "طه عبد الرّحمن جمة كتب "أرسطو" بل  595-520" نموذجا عن "ابن رشد"(  ذي لم يقم ب
ّ
ه) ال

جمات  
ّ
عيد صياغة ال ان  نّما  انية، و عرف اليونانية ولا السّر جم من النّص الأص لأنّه لم يكن  و لا ي ا، ف قام بإعادة ترجم

إنّ شروحاته لأ  عم  ا).  عرّ ي(بمع  العر التّعب  يقبله  بدون صياغة قد  ه 
ّ
ل المضمون  بلغ  جمة حقيقة، فقد 

ّ
ال بلغت  رسطو 

 
ّ

ه  تصرّف إلا ذا المضمون بحذاف املا. وقد س "ابن رشد" إ نقل  سا  ان يقدّس تقد عض الألفاظ، إنّ المضمون   التّصرّف  

  : جمة التّوصيلية (و أر من المرتبة الأو
ّ
ذا النّقل إ مستوى ال و قد ارتقى  جمة التّحصيلية)، ولكن  و

ّ
مع ذلك لشدّة       ال

ي للأصل،  د، فقد وقع  التّقليد المضمو
ّ
س فوقه مقل دا ل

ّ
ان وحيا جعل منه مقل ذا المضمون وحرصه ع أدائه كما لو  تمسّكه 

ي بلسان عر  و فيلسوف غر ب إجلاله البالغ "لأرسطو". إنّ "ابن رشد"  تصوّر "طه عبد الرّحمن"  ية  س ي، قدّم الفلسفة الغر
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 قام  
ّ
لات ال لّ الإضافات والتّحو املة من  ا تنقية  لّ شائبة إسلامية، بمع نقّا صة من 

ّ
ي صافية مخل الأرسطية للعالم الغر

يون لعلم ان يحتاج الأورو ذا  مرحلة القرون الوسطى عندما  ان  "أرسطو"، حيث استطاع "ابن        ا فلاسفة الإسلام، وقد 

(الفلسفي   ن  طاب ا ن  ب فصل  ن  ح العلمانية  أحدث  من  أوّل  إنّه  ثمّ  ه.  وتأث الإسلامي  اث 
ّ
ال عن  الفلسفة  يفصل  أن  رشد" 

ي وعبد الرّحمن طه ي
ّ
ا. (مالك، ال ذا الفصل أخذت به أورو )، و   ) 2016، والإسلامي  جانبه المعر

نّما إعادة ترجمة  لقد حاول "ابن رشد" رفع   ست شروحا و قيقة  ل ا شروحا، لكن ا اكة عن العبارة الفلسفية وسمّا الرّ

ذه   انية، وتوصّل  غة السّر
ّ
غة اليونانية ولا بالل

ّ
، لعدم معرفة "ابن رشد" بالل عيدا عن النّص الأص ذه النّصوص الفلسفية  ل

روح  
ّ

 ت   الش
ّ
جمة التّوصيلية ال

ّ
د "طه عبد الرحمان" إ مستوى ال

ّ
ب إجلاله البالغ لأرسطو، يؤك س غرض الأمانة المضمونية        في 

د   ب الع ن، الفيلسوف الصّو القر ق بن سبع و أبو محمّد عبد ا م و س بأوحد ن ول ذا واحد من المتقدّم ع ذلك بقوله: "ف

اية  تقليد "أرسط ّ ذا الأخ بأنّه بلغ ال ّ أنّه لو سمعه يقول: إنّ القائم قاعد  زمان واحد، لقال به  من ابن رشد يصف  و" ح

د لأرسطو". (عبد  
ّ
اده، فإنّه مقل عوّل عليه  اج ا(...) ولا  مّا يم مع ا، و صّ واعتقده، وأك تآليفه من كلام أرسطو، إمّا ي

  )11ص. ، 1995ه، الرحمن ط

التّوصي جمة 
ّ
ب"ال  ّ المس النّموذج  ذا  بحرفية    تتمسّك  ة 

ّ
معتل ترجمة  ا  ّ أ ع  الرّحمن"  عبد  "طه  ا  إل ينظر  لية"، 

ارح 
ّ

ان معمولا به عند الش ذا ما  ن الأساسية للنّصوص الأصلية،   و تمام بالمضام ة أو الا غو
ّ
اكيب الل

ّ
المضمون دون مراعاة ال

  الأك لفلسفة "أرسطو" الفيلسوف "ابن رشد".  

أص -3-3
ّ
جمة الت

ّ
  يلية:    ال

ح "   تتصرّف             طيق
ّ
جمة التّأصيلية ال

ّ
ن(التّحصيلية والتّوصيلية) ال ن السّابقت جمت

ّ
ه عبد الرّحمن" بديلا عن ال

وغاية   والاتّصالية)،  ساعية، 
ّ
الا القصدية،  يّة(النّموذجية،  ا للفلسفة  عة  الأر للصّفات  ا  حفظ يجة  ن فظ 

ّ
الل و  المضمون 

ا  د  توسيع آفاقه  صاح ق المتلقّي، ثمّ إقداره ع التّفاعل مع المنقول بما يز م الزّائدة عن الضّرورة من طر  رفع عقبات الف

زوّده بأسباب الإستقلال الفلسفي  فكره.   و

النّص  ا  تحقيق ع  تقدر  لم  بطرق  ج 
ّ
ال العمل  والتّوليد   التّجديد  من  التّأصيلية  جمة 

ّ
ال ن 

ّ
الفلسفية  وتتمك وص 

با من أسباب الاستقلال بالرّأي وصياغة قول فلسفي  ذه القدرة ع التّجديد  المنقول س عدّ  ا، و  تمّ الاتّصال 
ّ
المنقولة ال

جمة القادرة  
ّ
ذلك تصبح ال اته، و يح اتّجا اناته أو ت ر إم سديد حاجته  الاكتمال أو تطو عود إليه النّص المنقول ل قد 

جمة الفلسفية     التّصرّف    ع
ّ
كذا تمدّ ال ا الفلسفات الأخرى، و ا وتفيد  ة تخصّ  المنقول، أداة لتفرّد الفلسفة برأي ورؤ

التّخصّص.    بالقوّة و

نّما ينقل أقلّ  ، و جم التّوصي جم التّأصي لا ينقل أك عناصر النّص الفلسفي أصولا وفروعا، كما يفعل الم    ثمّ إنّ الم

وض بقدرة المتلقّي ع التّفلسف (عبد الرّحمن طه،   ّ ت ثبوتا فائدته  ال ا ممّا تث  .)353السّابق، ص.  المصدر    ،1995ما يمكن م

و جم التّأصي  –و     -أي الم
ّ
ال التّداو للمتلقّي، فيحذف ما يمكن من تلك الأصول الفلسفية والفروع ال يأخذ ما يتلاءم مع ا

ا  أو تخالف  ة  لغو أو  عقائدية  الأصول والفروع  تلك  انت  أ سواء  التّفلسف،  ع  وضه  وتضرّ ب ي  العر للمتلقّي  التّداو  ال 

جم التّأصي  التّصرّف   ذا ما يدلّ ع قدرة الم ون أقرب من المتلقّي، و ا ت ا ا م بدال غ معرفية. و المقابل، يقوم باس

الفلسف النّص  م  
ّ

حيث:والتّحك  ، الأص والقلب   ي  والإبدال  ذف  ا مثل  والتّغطية،  ج  التّخر آليات  لّ  نقوله  ستخدم   "

زء الممكن )290. ص.2007  ، والإضافة والمقابلة" (عبد الرّحمن طه ن  من تقديم ا
ّ

ذي يخدم المتلقّي فقط،   ، ح يتمك
ّ
من النّص ال

ذا   حمله ع معرفة كيفية التّفلسف ابتداء من    النّص. و



ي المعاصر ل  الفكر العر أو
ّ
قل والت

ّ
ن الن جمة الفلسفية ب

ّ
  -طه عبد الرحمن أنموذجا-ال
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المواضع   من  مستخرجا  للنّص،  الفلسفية  وّنات  الم فيتعقّب  الفلسفة،  مّ  التّأصي  جم  الم ع  ستحوذ  كذا، 

الاستخراج ذا  وقائما   ا،  ف الاستدلالية  الية والآليات  ش طه،    الإس الرّحمن  (عبد  ا.  إل المنقول  غة 
ّ
لل التّداولية    بالموجبات 

جمية 353، المصدر السّابق، ص.1995
ّ
ج يختصّ بصفة "التّوجه الفلسفي"، بحيث يوازي ممارسته ال

ّ
ذا ما يجعل عمله ال ) و

و الفلسفية، و التّأصي  - بالممارسة  جم  غوص    - أي الم عقله، و ه و منا التّفك بأدواته و حاول  النّص، و اتب  ر مع 
ّ

يفك

ل للنّص   ذا تأو تماماته. و  س مجرّد نقل حر له.                                             أزماته وعراقيله وا   ول

 بأدوات  
ّ
س ذي ي

ّ
جم ال و الفيلسوف الم يا، ف

ّ
ل جمة رفعا 

ّ
ن الفلسفة وال جم التّأصي ع رفع التّعارض ب ذا، يقرّ الم

ا، خلا  ا لا  جزئيا يا
ّ
ل جمة معا، لإدراك الأمور  

ّ
زه  الفلسفة وال سم 

ّ
، فالأوّل ي جم التّحصي والتّوصي ،      فا للم

ّ
الك

وض بقدرة المتلقّ  ّ  ما يفيد ال
ّ
جم التّأصي لا ينقل من حقائق النّص الفلسفي إلا ي. ثمّ إنّ الم ز زه ا سم 

ّ
ي ي ا

ّ
نما الث    ي ب

ه بمو 
ّ
ل ذي ينقل النّص 

ّ
جم التّحصي ال ذي ع التّفلسف، عكس الم

ّ
جم التّوصي ال جمة التّحصيلية، والم

ّ
جب ما تقتضيه ال

جم التّأصي ع نقل الفلسفة   ه دون التّحقق من نفعه. لذلك، لا يقتصر عمل الم
ّ
ل ا،      ينقل المضمون المعر  بل ع تأصيل

جم التّوصي موقف   م النّاقل" والم
ّ
جم التّحصي موقف "المتعل ن يقف الم جم التّأصي حسب "طه عبد  ح عمل الم الرّاوي. 

ا مجاله    يقتض
ّ
ال ال الات والأش عض الإش ن  ، و له الواردين  النّص الأص ال وش ن الإش : "مزاوجة ذلك ب الرّحمان" ع

ذ ية ما يضا ما استوفاه صاحب  ا المقتضيات المضمونية والمن ستو ف دا  أن  ، مج ل  التّداو اله و ش ا النّص  إش

و وحده  ونية الفلسفية المتفتّحة، ف  مع مبدأ ال
ّ

جمة الإبداعية لا تتلاءم إلا
ّ
اتّ أنّ ال ان الأمر كذلك،  ال. وم  ذا الإش

ر بتحر لاستدلالاته"  الكفيل  توسيعا  أو  الاته،  ش لاس عا  تنو إمّا  طه.  التّفلسف  الرحمان  ذكر 2007  ،(عبد  سبق  مصدر  ه، ، 

و النّوع  150ص. جمة الفلسفية، و
ّ
ذي يتجسّد  فقه ال

ّ
جمة ال

ّ
جمة التّأصيلية  النّوع الإبدا لل

ّ
ذا، نصل إ اعتبار ال ) ل

  . التّغي ّ تص فلسفة حيّة إبداعية قادرة ع  إليه ح ية  العر الفلسفة  ز حاجة  ذي ت
ّ
العرض النّظري لمبادئ    ال ذا  ولكن، 

جمة  
ّ
ب إليه "طه عبد الرّحمن" ال ة ما ذ ّ ت  ذا النّوع      الإبداعية يحتاج إ ممارسة فلسفية تث جمة ع   قدرة 

ّ
من ال

حياء الإبداع فيه.    وض بالتّفلسف و ّ   ال

ي: "أن ار وجيتو الدّي ل  ال
ّ
جمة الإبداعية، يتمث

ّ
ذه ال قدّم لنا "طه عبد الرّحمن" مثالا فلسفيا عن  ر إذن أنا  و

ّ
ا أفك

الصّيغة   ع  فجاءت  التّحصيلية،  جمة 
ّ
ال ا  قدّم  

ّ
وال ية،  العر الفلسفة  وجيتو   لل اصلة  ا جمة 

ّ
ال قدّم  لقد  موجود".  

ا غ   التّالية: ف ما جعل تركي
ّ
ل التّ ا من  وجيتو، "دخل عل لل التّحصيلية  الصّيغة  أنّ  إ  أنا موجود"، وتوصّل  "أنا أفكر إذن 

ا ممّا لا تطول عبارته ولا يبعد إدراكه" (عبد الرّحمن  ا وطلب غ ن صرف ّ ب، فيتع ا غ قر م               المصدر   ،1995  ، طه  قص وف

ب  إطالة العبارة، لكن إذا عملت    ).430  ص. ،  السّابق ّ س  ت
ّ
عض العناصر ال جمة التّوصيلية ع حذف 

ّ
عمل ال   و المقابل، 

م المنفصل  ع دفع  
ّ
ل جمة التّوصيلية بحذف ضم المت

ّ
دّ صيغة ال ل، ف و ّ ل وقعت  آفة ال ون بذلك   آفة التّطو "أنا"، فت

دت  اجتناب الأخطاء  ن: "اج ا و ّ أ إ  الصّيغة، توصّل  ذه  عد تحليل "طه عبد الرّحمن" ل ر إذن أنا موجود". و
ّ

: "أفك التّا

جمة التّ 
ّ
ة لل غو

ّ
حة". (المصدر نفسه. ص.الل ا وقعت  أخطاء معرفية صر ّ   )465حصيلية له، فإ

ر، إذن أنا  
ّ

و "أنظر تجد"، إذ نقله من مقولة: "أنا أفك ي،  ار وجيتو الدّي ذي قدّمه "طه عبد الرّحمن" عن ال
ّ
والبديل ال

جمة التّأصيلية. و عبارة ف
ّ
ّموجود" المعروفة إ مقولة: "أنظر تجد" وفق ال ع عن ممارسة فلسفية إبداعية تتّفق مع   لسفية 

ا من تأمّل    يحمل
ّ
ال داثية نظرا للقيمة  تمعات ا ل ا شرف حلولا لمشا س ذه العبارة  ي الإسلامي، ف العر ال التّداو  ا

اره، وفي     ونظر   سوسات والرّوحانيات، إذ يقول: "فمن ينظر قد ينظر  أحواله وأف ما يختصّ به من صفات، فيجد   عالم ا

ا نفسه فيجد    تضمّن
ّ
ي ال ذي لا يفارقه(...) ومن ينظر قد ينظر  المعا

ّ
يه، أي نفسه  موجوده ال ن جن  ب

ّ
ه     نفسه ال ،  إلا
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ا نفس الصّفات ال يتّ   تضمّن
ّ
عرف أنّه خالقه(...) ومن ينظر قد ينظر  الاعتقادات ال ذي 

ّ
و موجده ال ه، فيجد  أي  ا رّ صف 

شكّ  إدراكه". ذي 
ّ
و موجوده ال ذي يحيط به، أي عالمه 

ّ
ذه دعوة  )229(المصدر نفسه، ص.  عالمه ال إ إعمال العقل          و

روج من مأزق التّقليد والتّبعية.                ال التّداو ل ا ا ر عل
ّ
 يتوف

ّ
  بصورة نقدية شمولية ع المعطيات ال

وجيتو: نلاح لل الرّحمن"  عبد  "طه  ا  قدّم  
ّ
ال جمة 

ّ
ال أنّ  جمة   ظ 

ّ
ال إطار  اد،   الاج ي  معا تحمل  تجد"       "أنظر 

جمة الأخرى. 
ّ
ار دور مراتب ال ذا إن ع  ي، من غ أن   تفتح آفاق تفلسف جديدة للمتلقّي العر

ّ
  التّأصيلية، و ال

التّأصيلية  المقدّمة ثمّ التّوصيلية و الأخ   مّية، أي جعل  جمة حسب الأ
ّ
ذه الأنواع لل رتّب "طه عبد الرّحمن"  و

ّ تحصل له الملكة   جمة التّأصيلية ح
ّ
الفلسفية،           التّحصيلية. ولكن طالب الفلسفة يلزمه أوّلا تلقّي النّصوص الفلسفية ع ال

ا ال صرف ما شاء بحسب طاقته وحاجته،  ثمّ تتلو ا ما شاء و س م ن الفلسفية، فيقت ن المضام جمة التّوصيلية ليدرك الفروق ب
ّ

ذا بتعب لّ  ون   طرح ما شاء، و س ع ما شاء و ن التّعاب الفلسفية فيقت جمة التّحصيلية ليدرك الفروق ب
ّ
"طه             ثمّ ال

ا لا   ّ دا.  عبد الرّحمن" مخ
ّ
ا، يقظا لا غفلا ومجدّدا لا مقل   مكر

و   شاء القول الفلسفي   دف و ي، إ إ جمة  الفكر العر ذا التّوجه الفلسفي النّقدي لل صوصية المعرفية    من  ذي ا

زه  العنصر الأخ من المقال.  ذا ما سن ة. و غو
ّ
  والعقائدية والل

جمة الفلسفية  الف -4
ّ
س القول الفلسفي).آفاق الإبداع لل ي المعاصر: (تأس   كر العر

ة فلسفية   شاء نظر ي قديما وحديثا، إ إ جمة الفلسفية  الفكر العر
ّ
دف "طه عبد الرّحمن" من قراءته النّقدية لل

ا، و اصّة  ا ا ا ا ومصط ا ومنا يم ا مفا ية المعاصرة ل را إبداعيا  الفلسفة العر ل مظ
ّ
ه   جديدة تمث ذا ما أو

ق   بطر يحصل  لا  بالفلسفة  العلم  "أنّ  و:  عنده  الفلسفة  فقه  ومدلول  جمة"(بجزئيه)، 
ّ
وال الفلسفة  الفلسفة:  "فقه  كتابه: 

ام السّؤال عن الفلسفة"   الفلسفة من حيث   و مجال لإح ق العلم من حيث  نّما يحصل بطر ة السّؤال، و عبد  ( مجال لك

طاب الفلسفي بما يقتضيه   )1995، 2جطه،               الرّحمن  و نظر  ا ذا العلم اسم "فقه الفلسفة"، موضوعه  وقد وضع ل

جمات  
ّ
ذه ال يئات وأفعال وصفات تخالف أو توافق  ن، كما ينظر  السّلوك الفلسفي بما يوجبه من  من ترجمة وأقوال ومضام

ن.    والأقوال والمضام

ذا السّؤال  "طه عبد الرّحمن"    يطرح ي مشروعية  ر القول الفلسفي؟ وتأ : كيف يمكن تحر ذا الكتاب السّؤال التّا

ه    ما صاغه غ
ّ

ي لا يصوغ الألفاظ إلا ي  التّقليد، فالمتفلسف العر التّحرّري عنده لما رآه ولمسه من استغراق القول الفلسفي العر

ه، ولا يض   ما استعمله غ
ّ

مل إلا ستعمل من ا ذا المتفلسف حقيقة اختصاص ولا  ن   ما وضعه. وغاب عن ذ
ّ

ع من النّصوص إلا

كيب والبيان. 
ّ
ب  الاصطلاح وال   لّ أمّة بمذا

بالسّلوك،   مزدوج  وخطاب  بالفعل،  و قول مزدوج  بل  س قولا وحسب،  الرّحمن" ل الفلسفة عند "طه عبد  وم  إنّ مف

ذ    والبحث  
ّ
و ال ذا المقت  سمّيه "فقه الفلسفة" لما يفيده لفظ "فقه" بتفرّد الفلسفة ع  ن إفادة العلم     ي  مع  ب من ا

فادة العمل.    و

نا ع عادتنا  استخدام  و : "إنّنا جر ية المعاصرة كما ي قافة العر
ّ
ات  الث لة المصط طرح "طه عبد الرّحمن" مش

ية، حيث يم المتداولة  الممارسة الإسلامية العر ي حذو النّعل    المفا يم تحذو حذو المنقول الفلسفي الغر نا مفا ستخدم غ

مود ع ما نقلوه، فحرموا أ  ا
ّ
له إ حدّ الآن إلا ذي أدّى إ قيام ازدواجية  الفكر الإسلامي لم تورّث أ

ّ
يّما  بالنّعل... الأمر ال

تلف". م  الإبداع الفلسفي ا م حقّ   )30ص. ، 2000" ،طه   مان (عبد الرح حرمان من ممارس
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س قول   تأس إ  الرّحمن"  يدعو "طه عبد  والتّوصيلية)،  (التّحصيلية  الفلسفية  للنّصوص  ن  ت العر ن  جمت
ّ
لل وتجاوزا 

ي من   ن المتفلسف العر
ّ

ون بمثابة عدّة تمك يم، ت شاء ما يلزم من مفا عة من ثقافتنا، بإ ات نا عتمد ع مصط فلسفي جديد 

اج خطاب فكري مستقلّ، عتاد يتح ا  ان ا المعرفية وقيم ا بقضايا ط ا، ور يان الفروق بي ا،  وت ات وضبط قّق بتوليد المصط

الفلسفة "فقه  كتابه:  قدّم   وقد  ة.  يم  -02-الفكر المفا صناعة  كيفية  أو  قة  طر والتّأثيل"  وم  المف كتاب  الفلسفي،  القول   ،

الأصال تحقيق  بارزا   دورا  لعبت  ات  مصط نجد  لذلك  "فقه  الفلسفية.  الفلسفة"،  "فقه  ا:  م الرّحمن"،  عبد  "طه  لفكر  ة 

مولية 
ّ

جمة"، "الش
ّ
ا... .          ال امل"، "التّداول"، "الإئتمانية"، وغ وثر"، "التّ   الفلسفية"، "التّ

ا   ا مشروع "طه عبد الرّحمن" النّقدي، فيمكن أن نوجز عتمد عل  
ّ
ة ال ات، أمّا عن الأسس النّظر        ذا عن المصط

ثلاثة   ع  دف معرفة تقوم  س العقيدة الإسلامية،  ع  رتكز  ، و الو إ  ره  ند  جو س  : ما: معر ن  أصول:      أساسي

غة والمعرفة. فع
ّ
ا ع أفضلية العقيدة الإسلامية، وأفضلية العقيدة والل  تقوم بدور

ّ
ال التّداولية  ته  ذه الأصول أقام نظر  

ية، وأفضلية المعرفة الإسلامية.  غة العر
ّ
  الل

ر  ي، وتحر العر سان  الفلسفي لدى الإ الفعل  ر  انية تحر بإم إيمانا منه  ذه الأسس والمبادئ  الرّحمن"  يضع "طه عبد 

الفيلسوف   وآراءه  ص  اره  أف ستمدّ  لا  أن  الفيلسوف  ع  يجب  خالص،  ي  عر فلسفي  فضاء  فلقيام   ، للغ التّبعية  من 

قة تخدمه ولا تخدم عدوّه، فيضمن لنفسه   تفلسف بطر شر سلطانه  الأرض، بل عليه أن يحذر و ه ممّا صنع عدوّه المن ومنا

ه التّحرّر  .     ولغ قا
ّ
له الث   من التّطبيع  ش

ي    ففي كتابه: العر ق  الرّحمن" إ بناء فلسفتنا بمقت خصائص ذواتنا،    "ا        الاختلاف الفلسفي"، يدعو "طه عبد 

عة من تراثنا وواقعنا، ترفض ما يقرّره  ارنا من مقوّمات مجالنا التّداو الإسلامي، وأن نضع فلسفة ع مقاسنا نا ستمدّ أف وأن 

بع ط
ّ
نا، فمن ي د ليخدم الآخر  لنا غ و ّ سقط  ال لّ إبداع شذوذ،  تدع، و نّما ي ه، لا يبدع، و قا  التّفلسف، أسبابه عند غ ر

ي فعّال (عبد الرحمن وم حر بإيجاد مف ي للتّفلسف  و السّ وم  دم الأنا. لذلك يجب تجاوز المف ) يرتبط 66. ص.1997  ، طه  و

الاج  النّطاق  و ي  العر التّار  الإبداع  بالسّياق  ع  القدرة  نحصل  فكيف  الفلسفي،  الاستقلال  إنّه  غوي. 
ّ
الل ال  ا و تما 

  المستقلّ؟ 

ط  ش و الفلسفية).  للأغراض  شئة  الم العلل  عند  الفلسفة(الوقوف  مقاصد  بتعليل  الاشتغال  نظره   لّ   ا           يكمن 

ا وقواني ا مباد ر ل و  ذا التّعامل مع القول الفلسفي كظوا شاء علم الفلسفة  عاملا علميا للفلسفة، بمع إ ا، أي نطلب 

ن:  ذا الموضوع إ قسم ا. ينقسم    - علم القول الفلسفي، يتّخذ الفلسفة موضوعا ل

م القول الفلسفي:  -4-1   علم ف

الفلسفي، يبحث  القول  ر  التّعليل السّب لظوا اث، وظيفته 
ّ
ال علم المقاصد من  و علم يتوسّم  أسباب وظروف    و

ا. (عبد الرّحمن 
ّ
ل سانية  نا تدخل الدّراسات الإ م القول الفلسفي. و ، مرجع 26/02/2014،  طه  إنتاج القول الفلسفي، أي ف

  سبق ذكره). 

  فقه القول الفلسفي:   -4-2

ا إ بناء صور القول الفلسفي،    يتوصّل 
ّ
ر القول الفلسفي، يرتبط بالآليات ال أي       تكمن وظيفته  التّعليل الآ لظوا

اث. 
ّ
علوم الآلة من ال اجية، أي أنّه علم يتوسّم  ة والمنطقية وا غو

ّ
نا تدخل الدّراسات الل   أدوات إنتاج القول الفلسفي. و

الفلسفي   كذا، يدعو "طه عب القول  ي الإسلامي يختلف عن  الفلسفي  التّداول العر القول  س  د الرّحمن" إ تأس

ي)، من خصائصه أنّه لا ينفك عن الفعل. وع المبدع الفيلسوف أن يصل إ مرتبة الاشتغال بتعليل   ي(ومنه اليونا التّداول الغر
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ط التّعامل مع الفعل الفل ش ذا  شأ علم القول الفلسفي، بالاعتماد  الفعل الفلسفي. و ر سلوكية تدرس، لي سفي باعتباره ظوا

العملية. ينقسم إ المنا المتّبعة  المعارف  الفلسفي.   :ع  الفعل  م  عرف بف إنتاجه)  تمّ بظروف  الفلسفي ( "علم التّعليل 

لّ   دف من  عرف بفقه الفعل الفلسفي. وال ر  وقسم علم آليات الفعل الفلسفي،  إنتاج علم الفلسفة موضوعه ظوا و  ذا 

ا" (عبد الرّحمن  ا وأفعال ر  ، المرجع نفسه26/02/2014،  طه  الفلسفة أقوال س ع النّقل ا ل ول ه ع التّأو ). يقوم من

م ال  ا و  السّواء)، كما  ع  الآخر(اليونان والغرب  جمة عن نصوص فلسفة  الم الفلسفية  للنّصوص  الفكر  (لفظا ومعنا)  ع 

ي القديم     منه والمعاصر.        العر

اث.  
ّ
تمام بال انب التّق للفلسفة والا تمام با ط "طه عبد الرّحمن" الا ش العلم(فقه الفلسفة)،  ذا  وعن أصول 

لّ     والبحث   ال التّداو ل ف الفلسفة و متّصلة با عر ط بدوره  ش ذا  فيلسوف، و عن تقنية القول والفعل الفلسفي، و

ع   شاء فلسفة إسلامية ذات طا و إ الفلسفية  التّقنية  ذه  دف من  التّداو الإسلامي. وال ال   نظره قولا وفعلا ترتبط با

 نقدي.

وم جانب عباري وآخر   يمه، من منطلق أنّ للمف لقد عمل "طه عبد الرّحمن" ع تأثيل (تأصيل) القول الفلسفي ومفا

د من  ا الإجرائية، وأخرى إشاري. واج ّ قوّ ن ا الاصطلاحية و يم من وضعه، يضع مدلولا يم: مفا ن من المفا        أجل تأثيل نوع

ر   غ ما تظ ر عنده  ا قد تظ ّ ة بجانب إشاري ع قدر ما تطيق، ح أ ا العبار د مدلولا عمل ع تزو به عند      من وضع الغ 

، ذلك أنّ الدّلالات الإ  ة الغ وم لا نظ له  لغات أخرى.  شار ية تصوّرا تخاطبيا تداوليا للمف   تثمر  العر

ن العبارة   و قول يجمع ب ا خالصا، بل  ا خالصا ولا قولا إشار س قولا عبار إنّ القول الفلسفي عند "طه عبد الرّحمن" ل

قيقة، مب : مبدأ ا ا  والإشارة ع وجوه مختلفة. وذكر مبادئ العبارة و ح. أمّا مبادئ الإشارة ف نقيض ام، ومبدأ التّصر دأ الإح

انت العبارة ذات مع   ذا  ذه المبادئ  يتفرّع  فروعا بحسب مقتضياته ودلالته. و لّ مبدأ من  از ومبدأ الإضمار. و أي: مبدأ ا

ع ا  استعمالا مختلف  الأو   تدلّ  وحيث  مجازي،  مع  ذات  الإشارة  ون  ت ذه    حقيقي،  انية  
ّ
الث تدلّ  ثابت،  مع 

ا.  عض انية 
ّ
ا، تضمر الث بة، وحيث تصرّح الأو بجميع أجزا

ّ
  الاستعمالات ع معان متقل

يجة النّقول التّحصيلية،  من خلال    إذن  "طه عبد الرّحمن"يحاول   له ن
ّ
عط ي من جموده و وم الفلسفي العر إخراج المف

 
ّ
ة ال غو

ّ
ة  الوقوف ع الأسباب الل غو

ّ
ذه الأسباب الل ا. إذ من خلال  يم الفلسفية  أصول ثمار المفا شاء واس ا  إ  يتوسّل 

ية  س ن  ّ ساعد ع تب وم الفلسفي  ال التّداو للفيلسوف. ثمّ إنّ فقه المف ا إ المقاصد الفلسفية ممّا يلائم ا  يتوصّل 
ّ
 ال

ا، ممّا يبطل إدّعاء  يم وخصوصي مّامالمفا دة. (محمد 
ّ
مولية مما يروّج له المقل

ّ
اية  الش ّ ا ال  )                           2000 ،بلوغ

  :  نقد وتقييم  -5

ة النّقدية  إ أيّ  ذه الرّؤ ية المعاصرة  يا أصيلا  السّاحة العر ر "طه عبد الرّحمن" فيلسوفا عر
ّ

مدى يمكن اعتبار المفك

ذا من خلال الملاحظات التّقييمية والنّقديةالفلسفية   ديد؟ يتّ لنا  ذا الموقف الفلسفي ا جمة و
ّ
ا  النقاط    لل ال نوجز

  - :التالية

أنّ  -أ الرّحمن"إنّنا نرى  ي  مشروع "طه عبد  العر الفلسفي  الفلسفي    ، حيث و مشروع الإبداع  النّظر  ناف  مّه است ان 

ق   ، عن طر ي الإبدا ا  العر ال ش يم والقضايا واس راثن التّبعية، واعت أنّ النّظر  المفا ره من عوائق التّقليد و من                 تحر

جمة والتّأصيل. 
ّ
ياة  الفلسفة من خلال ال و المدخل الرّئ لبعث ا ي السّائد اليوم،    جديد، ع غ التّأليف الفلسفي العر
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ان يدعو  -ب ذا  ي  الفلسفة، ف دعوة جاءت  سياق البحث عن سؤال فلسفي  الرحمن"    "طه عبدو ّ العر إ التّم

مّته   ديد، بوصفه سائلا مسؤولا، م ي ا ان يطمح من خلال دعوته إ العثور ع الفيلسوف العر ي مختلف عن سواه. و عر

، وفتح آفاق الإبداع  ي من التّبعية للغ ر القول الفلسفي العر   فيه. تحر

"طه عبد الرّحمان"  مشروعه الفكري إ بناء معالم وطرق الإبداع الفلسفي وتوطينه،  و التّجديد النّظري    لقد س-ج

ية قافة العر
ّ
عدما تأمّل بفكره حالة الث ي، وذلك  ستحقّ ما قدّمه النّظر   والعم  الفكر الإسلامي العر ا، و ا وحاضر  ماض

  فادة منه، والبناء عليه.فيه مليّا، والإ 

تأثيليا  -د بناء  يم  المفا شاء  إ اليا و ش ساؤل" نقدا اس
ّ
بقدر ما عرف بممارسة "ال ء  عرف  "التّفلسف" لم  أنّ  ما  و

بمجال  الفلاسفة  طليعة  عدّ   أن  ستحقّ  الرّحمن"  عبد  "طه  فإنّ  بيانيا،  وتبليغا  اجيا  با  ترت العق  الاستدلال  ام  إح و

ور التّد ليل ال ي الإسلامي.(عبد ا   ) https/://www.hespress.com ،  اول العر

بالتّأثيل    -ه "التّفلسف"  صلة  أنّ وعيه بوثوق  يم" من حيث  المفا لتأثيل  "آية  بأنّه  الرّحمن"  كما يمكن وصف "طه عبد 

و ار  ابت يتقن   جعله  ي،  العر الإسلامي  التّداول  مجال  أرض  قدميه   ورسوخ  غوي 
ّ
يم  الل المفا من  العشرات  وتفعيل  شاء 

التّحصيلية،   جمة 
ّ
ال د،  المؤّ العقل  المسدّد،  العقل  المعاقلة،  العقل،  اجة،  ا اج،  ا المناظرة،  وار،  ا مثل:  ات  والمصط

جمة 
ّ
ا...      ال جمة التّأصيلية وغ

ّ
  (المرجع نفسه). التّوصيلية، وال

التّقيي-و الوجه  ذا  من  الرّغم  ه  وع  ولمنا يمه  ولمفا ي  دا ا لمشروعه  النّقد  من  الرّحمن"  عبد  "طه  سلم  لم   ،

العرب،   ن  ر
ّ

المفك عض  طرف  من  لوله  و و أنّه  الانتقادات  تلك  فاظ  من  ا وجيتو   لل التّأصيلية  الصّيغة  خلال  ع     من 

وجيتو  الإيمان، حيث   ي، بدعوى إغراقه لل صوصية العقدية للمجال التّداو العر صيغة "أنظر تجد"  صيغة فاعلية،   إنّ ا

ا تؤول         ولكن   و ا المضمرة، أي ل ا، بل لمفعولي أ إ اختياره لفاعلي فظ فقط، ولكن "طه عبد الرّحمن" لم ي
ّ
من حيث الل

سان   اف بوجود خالقه (ع  إ    بالإ ية 153، ص. 1998  ،حرب  الاع عة من قراءة دي وجيتو  نا جمة لل
ّ
ذه ال )، بمع أنّ 

ارت  لمبدأ   ا "طه عبد الرّحمن" ممزوجة  Descartes)(1595-1650( دي شتغل عل  
ّ
ست فلسفية، خاصّة وأنّ الفلسفة ال م)، ول

ع  ط الب بطا ش ن أنّ الفلسفة  ،  ح غ سلطة العقل. دي رّ وعدم التّقيّد    حث ا

ديدة:   ا "طه عبد الرّحمن"  صيغته ا ارت") كما قدّم وجيتو "دي جمة ل
ّ
انب التّأصي (تأصيل ال    وفيما يرتبط با

ن ارت" من التّفرّد والأصالة،  ح ذا التّأصيل يؤدّي إ القضاء ع ما يتمتّع به نص "دي ان من المفروض   "أنظر تجد"، فإنّ 

ف 
ّ
ب العقل المتوق ك الفكر الرّاكد وتخص ية، من أجل تحر غة العر

ّ
ال الرّمزي لل     إعادة إنتاجه باستحداث قول جديد يخرق ا

ذا أنّ التّصرّف  النّص المنقول كما  154ص.    .ع الإنتاج (المرجع نفسه له   دعا). مع  إليه "طه عبد الرّحمن" وعمل به وتحو

لّ دخيل لا يتطابق مع الأصل المتداول  لي ذي يفرزه الرّفض ل
ّ
ئصال" للغ ال و لا يتعدّى "الاس ، ف ناسب مع المقت التّداو

ا وعقائديا ومعرفيا.    لغو

التّأصيلية،    -ز جمة 
ّ
ال أي:  نفسه،  الموضوع  سياق  لا  و  جمة  ال من  النوع  ذا  ي نجد  العر الفكر  اجة            ستجيب 

ذا يقول ا ن للفلسفات الأخرى، و   الية، لأنّ الوصول إ مرحلة التّأصيل والإبداع الفلسفي يقت البدء بمرحلة النّقل الأم

يلا" ون إ النّوع    :"محمد س جمة أقرب ما ي
ّ
ي لا تزال بحاجة إ نوع من ال خ الفكر العر ذه المرحلة من تار ،     "إنّ    التّحصي

ر المكتبة  أي إ ترجم
ّ
ّ تتوف ية إ لغة الضّاد ح ة، نقل النّصوص الفلسفية الغر

ّ
جمون، بأمانة ودق ا الم  ف

ّ
ة علمية أمينة يتو

ية ثانيا، ع النّصوص الفلسفية الأساسية  الفكر العالمي".   قافة العر
ّ
ية أوّلا والث يلا               العر   ) 184ص.  ،1998،  (محمّد. س
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ذي أفرزته  لكن دعوة "ط
ّ
عود إ سيطرة التّقليد ع الممارسة الفلسفية ال جمة التّأصيلية 

ّ
ه عبد الرّحمن" إ ممارسة ال

ذه النّصوص سع مجال النّقل الآ ل
ّ
ية، حيث ا رفية للنّصوص الفلسفية الغر جمة ا

ّ
ا. بالإضافة   ال   ع حساب التّفلسف ف

الرّحمن"   تقدّمان نفعا للمتلقّي، فالأو إ ذلك، لم ينف "طه عبد  ما  ّ التّحصيلية والتّوصيلية، لأ جمة 
ّ
ال ية الاعتماد ع 

ّ
ل

ذا النّص، لكن لا  ن  انية تكشف له عن مضام
ّ
ا النّص. والث  انب عل

ّ
ة ال غو

ّ
ية والأساليب الل رق التّعب

ّ
نه من معرفة الط

ّ
تمك

جمات والاقتصار ع 
ّ
ذه ال جمة التّأصيلية يجب التّوقف عند 

ّ
        ما تقدّمه، لأنّ ذلك يورّث التّقليد، لذا لا بدّ من الانتقال إ ال

صوصية   وز ا سمح ب ذا ما  ة والمعرفية، و غو
ّ
 توافق عاداته الل

ّ
ن ال م المضام يعاب المنقول وف ن المتلقّي من اس

ّ
ح يتمك

قافية للمتلقّي  النّص الفلسفي المنقول.
ّ
    الث

اتمة:   -6   ا

ي القديم منه والمعاصر  تصوّر "طه عبد الرّحمن"   جمة  نصوص الفكر العر
ّ
تجه من التّحليل السّابق، أنّ ال ست ما 

ا   ا ومعان ا لم ترتبط  ألفاظ ّ ي الأصيل، خاصّة وأ ما لعمق لغة النّص العر لا وف ست تأو ية ول  نقل حر للفلسفة الغر

ي   العر التّداو  ال  التّحصيلية  با جمة 
ّ
ال ع  ذا ينطبق  الإسلامية.  ية والعقائدية  العر ة  غو

ّ
الل صوصية  ا ذي  الإسلامي 

س قول فلسفي جديد  ا لتأس ذي قدّمه ع
ّ
ي. والبديل ال          والتّوصيلية معا. لذلك لم تؤسّس موقفا  فلسفيا جديدا  الفكر العر

شاء   التّأصيلية، حيث يمكن إ جمة 
ّ
ال ي و  العر التّداو  ال  ارتباطه با ط  ش الفلسفي،  قول فلسفي جديد سمّاه بالقول 

  الإسلامي. و 
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