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 التجديد عربي بين الأصالة وإشكالية الفكر ال
 أ نوال عباسي

 جامعة الأغواط 
 الممخص :

 أنيـ ذلؾ الفلبسفة، مف الكثير تفكير شغمت التي والمعاصرة الأصالة إشكالية ىو العربي الفكر يميز ما أىـ إف 

 إلى العودة رةضرو  رأى مف فمنيـ ذلؾ، في فاختمفوا  العربي التراث عمى تطبيقو وأرادوا الغربي بالفكر تأثروا

 التخمؼ . أزمة مف الخروج أجؿ مف الغرب إتباع أىمية عمى دافعوا وآخروف التراث،
 

Résumer : 
Parmis les caractéristique les plus importantes, la culture arabe est la problématique 

entre  les deux extrêmes la tradition et la modernité qui a occupée  beaucoup de philosophes, 
car ils voulaient  l’application sur  le patrimoine arabe. 
         Mais ils étaient en conflit les uns exigeaient le retour vers le patrimoine ou la tradition , les 
autres luttaient pour suivre la culture occidentale dans le but de sortir de la crise de la 

postériorité 

 

 مقدمة:   
 الساحة العربية توترات شديدةً بيف ثنائيات عديدة مترادفات لمعنى واحد وىي:         عرفتلقد 

التقميد والتجديد، المحافظة والتحديث، الجمود والتحرر، القديـ والجديد، التراث والحداثة، الأصالة والمعاصرة، 
 لتقدمية، الأنا والآخر، الداخؿ والخارج، ومنيا المحمي والعالمي. الرجعية وا

مع العمـ أف أمتنا العربية عمى الصعيد الثقافي لا تبدأ مف العدـ بؿ ىي تستند إلى إرث ثقافي ثري، وما 
يشغميا الآف ىو : كيؼ توائـ بيف ىذا التراث وبيف متطمبات العصر الذي نعيش فيو ؟ ىؿ تتمسؾ بالثقافة 

 لمتوارثة التي ألفتيا أـ تيجرىا إلى ثقافة جديدة ؟ ا
ف تمبست الجديد وذابت فيو  خطراف يتيددانيا لأنيا إف تمسكت بالقديـ مكتفية بو عاشت خارج الزماف، وا 

 عاشت خارج المكاف. 
إف ىذه المشكمة قد شغمت العديد مف المفكريف والباحثيف، خاصة منذ عصر النيضة. غير أنو  مف الواضح 
أف الثقافة ليست في أكثر مكوناتيا صيغة جامدة لا تتغير، بؿ ىي نتاج بشري ينمو ويزداد عمقاً واتساعاً 
بجيود البشر.  فالثقافة العربية في عصر المعري ببلبد الشاـ وعصر ابف رشد في الأندلس ليست الثقافة 

 باختلبؼ الظروؼ والأشخاص. العربية في العصر الجاىمي أو صدر الإسلبـ أو العصر الأموي.فيي تختمؼ
وليذا نجد اليوـ في المجتمع العربي فئة مف المفكريف تدعوا إلى ضرورة العودة إلى التراث والتمسؾ بو، وفئة  

، وأخرى تدعوا إلى وجوب تقميد الغرب و  تنادي بالعودة إلى التراث النيؿ منو وتجديده بما يناسب عصرنا اليوـ
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وضعنا البئيس. معمميف ىذا الميؿ  بالقانوف الاجتماعي الذي ذكره ابف  جممة وتفصيلب، بيدؼ الخروج مف
 خمدوف، القاضي بأف المغموب مجبوؿ عمى تقميد الغالب في كؿ شيء.

تيارات تتفؽ في اليدؼ، محو التخمؼ، ويفترقوف في الأسموب :  ةوبيذا نجد عمى الساحة العربية ثلبث
 غ في إطار إتباع الوافد الغربي ؟ أـ التوفيؽ بيف القديـ والجديد؟الأصالة بالمحافظة عمى الموروث، أـ النبو 

ولكني أعتقد أف المشكؿ الحقيقي ىو  كيؼ يمكننا أف نفيـ التراث فيما يتناسب مع حداثة لـ تعد خيارا بؿ 
 صارت أمرا مفروضا لا مفر منو، وذلؾ في سبيؿ نيضتنا المأمولة في ظؿ واقع عربي متأزـ ؟

الإشكالية ظيرت تيارات فكرية كثيرة في العالـ العربي، في إطار الوصوؿ إلى فكر عربي ولمعالجة ىذه  
 معاصر وىو ما سأحاوؿ توضيحو في ىذا المقاؿ بإذف ا﵀.

ولكف قبؿ الخوض في تحميؿ ىذه الإشكالية لابد مف ضبط مفاىيمي لمفكر العربي،  لأف ىذا الأخير اصطدـ 
 محصورة في بعض المشكلبت التالية:منذ ظيوره بإشكالية التسمية وال

ىؿ ىو فكر إسلبمي أـ عربي ؟ ما مفيوـ كؿ منيما ؟ ىؿ ىناؾ تطابؽ بينيما ؟ وىؿ الفكر الإسلبمي يعني 
ف كاف موجودا أييما  الفمسفة الإسلبمية ؟ و الفكر العربي ىو أيضا فمسفة عربية ؟ ىؿ ىناؾ اختلبؼ ؟ وا 

 الأصح؟.
 ة:مفيوـ الفمسفة الإسلامي  أ ػ

يعرفيا عبد الرحمف مرحبا : ىي"إحدى الحركات العقمية التي نشأت في ظؿ الإسلبـ وحضارتو       
وارتبطت بو و بأنواع مختمفة مف الارتباط ، إما بالتفمسؼ في عقائده أو بالملبئمة والتقريب بينو وبيف فمسفات 

أبنائو في الألوىية والكوف والحياة، أخرى وافدة إلى المسمميف، أو بمجرد التعبير عف وجية نظر فريؽ مف 
وكميا حركات إنما وجدت لتشيد عمى أف الإسلبـ لا يعبر عف ذاتو بعموـ الديف والنقؿ فقط ، بؿ بعموـ الفكر 

 (.1والعقؿ أيضا" )
إف المتأمؿ في تاريخ الفمسفة الإسلبمية يجد أنيا لـ تظير بظيور الإسلبـ، كما أنيا لـ تكف عبثاً، ولـ تأتِ  
ف فراغ لدى المسمميف، ولـ تكف عبارة عف ترؼً عقميً يظير حينا ويغيب أحيانا أخرى، بؿ ىي طاقة مبدعة م

 ليا حؽ التوجيو و الريادة في شتى المجالات .
ذلؾ أف الفمسفة تفكير ونظر، عمـ ومعرفة. وفي ىذا السياؽ وجو الإسلبـ المسمميف مف أوؿ يوـ إلى التفكير 

 ، وضرورة تحصيؿ المعرفة النافعة، والرفع مف شأف العمـ والعمماء.في ممكوت ا﵀ سبحانو
و ىكذا أصبحت الفمسفة عند المسمميف يطمؽ عمييا اسـ عمـ الكلبـ، و قد تشكمت النواة الأولى ليذا الأخير 
مف خلبؿ طرح بعض الإشكالات ، وما اكتنفيا مف جدؿ وتأمؿ في مدلولات بعض الآيات القرآنية المتشابية 

ّـ اتسع بالتدريج إطار ىذه الإشكالات والتأملبت ،  التي تتحدّث عف الذات والصفات والقضاء والقدر، ث
فشممت مسائؿ أخرى تجاوزت قضية الألوىية والصفات إلى الإمامة ، و ذلؾ فور وفاة نبينا محمد صمى ا﵀ 

اـ العقؿ الإسلبمي حينئذٍ، حتى عميو وسمـ والتحاقو بالرفيؽ الأعمى، وما فتئت قضية الإمامة تستأثر باىتم
أضحت مف أىـ مسائؿ التفكير العقائدي في حياة المسمميف. بؿ وأدى ذلؾ في عيد خلبفة عثماف بف عفاف  
ػ رضي ا﵀ عنو ػ إلى صراع عظيـ بيف أتباعو وأتباع عمي ػ رضي ا﵀ عنو ػ  وىذا ما أدى إلى ظيور بعض 
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عوا لعمي رضواف ا﵀ عميو ػ والخوارج ممف خرجوا عميو ،ىذه مف الفرؽ مف شيعة ػ وىـ الجماعة الذيف تشي
أما العوامؿ الخارجية فقد دخمت الفمسفة  العوامؿ الداخمية التي أدت إلى بروز التفكير الفمسفي لدى المسمميف

 عمى المسمميف في أواخر المائة الثانية مف اليجرة ، وذلؾ عف طريؽ الفتوحات الإسلبمية في مشارؽ الأرض
الإسلبـ كتب اليوناف وغيرىـ مف الروـ مف بلبد النصارى وعربت وانتشرت  ومغاربيا ، فاجتمبت إلى ديار

فتأثر بيا بعض مف أبناء الإسلبـ . فبرزت الفرؽ  مف معتزلة و أشاعرة وجبرية ومرجئة ....وثار الجدؿ 
مف قابؿ ىذه الفمسفة بالرفض  وطبعا لابد مف الإشارة إلى أف ىناؾ .وانتشر عمـ الكلبـ أكثر مف ذي قبؿ

وتكفير كؿ مشتغؿ بيا ، وىـ أىؿ السنة والجماعة بحجة أف القرآف الكريـ والسنة النبوية الشريفة لـ يتركوا مف 
 أمور الدنيا والآخرة إلا وذكر فييما ، فلب حاجة لفمسفة اليوناف الوثنييف .

ات الفكرية التي ظيرت في ظؿ الإسلبـ إما عف وبالرغـ مف ذلؾ تعد الفمسفة الإسلبمية مف أىـ الحرك    
ما بالتوفيؽ بينو وبيف الفمسفات الأخرى وىذا يعني أف الإسلبـ لـ يكتؼ بالنقد  طريؽ التفمسؼ في عقيدتو، وا 

نما دعا إلى استخداـ العقؿ الذي ىو أساس التكميؼ.  فقط وا 
  مفيوـ الفمسفة العربية:  -ب 

بأنيا تعبير عف  :" الحفني "في كتابو "المعجـ الشامؿ لمصطمحات الفمسفة"يعرفيا لنا "عبد المنعـ         
الروح العربية، ولا يعني أف يفيـ ذلؾ بمعنى عنصري، بؿ بمعنى حضاري، كقولنا الفمسفة اليونانية، أو 
الفمسفة الفرنسية، أو الألمانية وبتعبير حضاري فكؿ مف ينتسب إلى ىذه الوحدة الحضارية التي تسمى 

حضارة العربية ويكتب بالفرنسية فيو فيمسوؼ أو مفكر عربي وفمسفتو أو فكره ىو فمسفة وفكر عربياف " ال
(2.) 

ويعني ذلؾ أنو يعيد أصؿ الفمسفة إلى الفكر لا إلى المغة التي كتب بيا ، فيناؾ العديد مف المفكريف        
الحصر " محمد أركوف ، عبد ا﵀  العروي ،  العرب الذيف يكتبوف بمغات أجنبية ، نذكر عمى سبيؿ المثاؿ لا

ف  ىشاـ جعيط ، محمد عزيز الحبابي .." وغيرىـ فطبعا سيبقى إنتاجيـ الفكري والفمسفي يعد عربيا حتى وا 
 تأثروا بالفمسفة الغربية لأنيـ ببساطة عرب .

         ولى تنسب إلى معتقد ديني ذف يفيـ مف التعريفات المقدمة لمفمسفة الإسلبمية والفمسفة العربية، أف الأ إ    
و ىو العقيدة الإسلبمية ، أما الثانية بحسب المفيوـ المقدـ تنسب بوجو خاص إلى الفكر لا إلى المغة التي 

( ، غير أنني أعتقد أف ما ذىب إليو " عبد المنعـ الحفني " فيو جانب مف 3كتب بيا وىي المغة العربية )
كر ىو بأىمية وأصالة المغة التي يكتب بيا ، ذلؾ أف المغة العربية ليست الصحة ولكني أرى أف أىمية الف

عاجزة  عف تبميغ الأفكار ، وأعجب مف تردد بعض المفكريف العرب مف الكتابة بالمغة العربية أو الفرنسية ، 
ار بحجة أف ىناؾ تطور لغوي غربي يجعؿ مف الصعوبة بما كاف أف يجد ألفاظا عربية مناسبة ليذه الأفك

 الجديدة  وىذا ما أقر بو  المؤرخ والفيمسوؼ " ىشاـ جعيط " في استيلبؿ لأحد كتبو .
وقبؿ الخوض في تحديد ماىية كؿ مف الفكر العربي والإسلبمي لابد أولا مف التطرؽ إلى تحديد مفيوـ     

   الفكر فما المقصود بو ؟.
 مفيوـ الفكر: -ج 
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بناء المفاىيـ والنظريات والتصورات ذات العلبقة بالواقع ىو ما يتعمؽ بالإنتاج النظري المتصؿ ب
والوجود الاجتماعي والحضاري والثقافي للؤمة والمجتمع، ويتمركز عمؿ الفكر بما ىو وعي نقدي أو نظر 
عقمي أو تحميؿ معرفي عمى دراسة المسائؿ الحضارية والثقافية والدينية والعقمية المتعمقة بإشكالات التنمية 

 (.4والتحرر وتطوير قطاعاتيا" )والتقدـ 
الفكر ىو الأداة التي نحدد بواسطتيا مكاننا في التاريخ، وموقفنا مف التراث وعلبقتنا بالعالـ المحيط بنا       

ف كاف ينطوي عمى قدر كبير منو  -وبالجماعات الأخرى، الفكر ليس أداة تأمؿ فقط  نما  -وا  أداة  ىووا 
الطوبي عند "كارؿ مانيايـ"، وبذلؾ  والعنصر الذي يعطيو معنى ىو اليوتوبيا ػنضاؿ، أداة كفاح موجو لمفعؿ. 

نجد أف الفكر يشمؿ كؿ ما ينتجو العمـ والأدب والفف والمعمار ووسائؿ الإعلبـ، وما يدرس في الجامعات وما 
كؿ ما ىو (.و بتعبير آخر ىو الإنساف كمحور وجود يفكر في 5تنتجو الجامعات ىو الثقافة بكؿ أشكاليا )

 موجود ليترؾ أثره في التاريخ .
     سلامي:الإ الفكر مفيوـ -د 

" محمد البيي " وذلؾ مف خلبؿ كتابو " الفكر الإسلبمي في تطوره ": أف الفكر الإسلبمي  يرى        
ره يختمؼ عف "الفكر العربي " لأنو يعنى :"بالمحاولات العقمية مف عمماء المسمميف لشرح الإسلبـ في مصاد

الأصمية وىما القرآف الكريـ والسنة النبوية الشريفة...إما تفقيا واستنباطا لأحكاـ دينية في صمة الإنساف بخالقو 
ما توفيقا بيف مبادئ الديف وتعاليمو...أو دفاعا عف العقائد التي وردت فيو، أو ردا لعقائد  في العبادة...وا 

 (. 6أخرى")
مي مرتبط أساسا بالوحي في إطار معالجة قضايا ليا علبقة بالعقيدة ومعنى ىذا أف الكلبـ عف الفكر الإسلب

 والشريعة لا غير.  
 مفيوـ الفكر العربي: -و 

إف عبارة "الفكر العربي" تتسع لكؿ ما ينتجو العرب مف أفكار أو ما يستيمكونو منيا، في عممية 
   التعبير عف أحواليـ وطموحاتيـ، باستثناء المعرفة العممية . 

 (.7أي أف الفكر العربي الخالص ىو الذي أنتجو أبناء أمتنا العربية إنتاجا مبتكرا وأصيلب )  
زكي نجيب محمود " يوضح أف الفكر لا ينتسب إلى المغة التي كتب بيا، بؿ ينتسب "وفي رأي مخالؼ نجد  

لفكر لا تتحدد قوميتو إلى قومية منتجة ، ويتجمى ىذا في قولو: "ليس كؿ ما يكتب بالعربية فكرا عربيا، فا
بالمغة التي كتب بيا، بؿ ينتسب إلى قومية منتجة كائنة ما كانت المغة التي استخدميا ذلؾ المنتج في التعبير 

(. وىذا فصؿ واضح بيف مفيومي المغة والفكر ، بمعنى أف المغة مجرد وسيمة تستعمؿ 8عف الفكر" )
المستشرقيف يكتبوف بالمغة العربية التي يتقنونيا فيذا لف لإيصاؿ الأفكار، وعمى سبيؿ المثاؿ ىناؾ بعض مف 

 يجعميـ يصنفوف كونيـ مفكريف عرب ، والعكس صحيح .
وبعد ىذا الشرح الموجز لبعض المفاىيـ الضرورية في موضوعنا، سنحاوؿ عرض بعض المواقؼ       

عربي التي عانى منيا طويلب، المتباينة في إطار محاولة الخروج مف أزمة الانحطاط الفكري في العالـ ال
 ومواكبة روح العصر لمعالـ الغربي. فكيؼ السبيؿ إلى ذلؾ؟
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 القائموف بالتواصؿ:  -0 
يرى أصحاب ىذا الموقؼ أف الفكر الفمسفي في مجتمعنا العربي الإسلبمي لـ يعرؼ الانقطاع وبقي          

ىنري كورباف" الذي يرى "ذا الموقؼ المستشرؽ مستمرا بعد "ابف رشد ". ونجد مف بيف المفكريف القائميف بي
بأف الفمسفة الإسلبمية لـ تنتو كما ىو شائع بموت الفيمسوؼ "أبو الوليد ابف رشد"، إنما انتقمت إلى إيراف، 

 واتخذت شكؿ الفمسفة الإشراقية.
 حيث نممس ىذا التوجو بوضوح مف خلبؿ ما تضمنتو بعض نصوصو التي يقوؿ فييا :" إف المؤرخيف
الغربييف...قد ظموا يعتبروف أف مصير الفمسفة في الإسلبـ قد انتيى مع ابف رشد ىذا مف جية، ومف جية 
ثانية فقد أنارت أعماؿ" السيروردي" الطريؽ الجديد الذي مشى عميو العديد مف المفكريف والروحانييف حتى 

 (.9أيامنا ىذه" )
و الآخر إلى القوؿ":أف الفمسفة لـ تمت في الشرؽ وفي ىذا السياؽ نجد "جعفر آؿ ياسيف" يذىب ى      

بذىاب أبي الوليد عنيا، بؿ بقيت قائمة متطورة عمى أيدي جماعة مف المفكريف الكبار... الذيف جددوا في 
 (.10بناء الفكر منذ القرف السادس اليجري وحتى مرحمة "صدر الديف الشيرازي"... وما بعد مرحمتو " )

مف غير المنطقي أف نربط فكر حضارة كاممة بوفاة فيمسوؼ واحد ، فيذا تصغير ومعنى ىذا أنو        
لشأف ىذه الحضارة ، ففي كؿ مرحمة مف مراحؿ الفكر إلا و نجد ىناؾ مف يحاوؿ البناء والتشييد مف جديد 

ضع ، والدارس لتاريخ الفكر العربي والإسلبمي يجد مف الأسماء مالا يمكف أف نحصيو في ىذا البحث المتوا
 الذيف كاف ليـ الأثر البالغ في محاولة بعث روح الفكر العربي كلبزـ الوجود .

ومف خلبؿ ىذا الطرح المتناقض نستنتج أف الفمسفة المبدعة التي شيدىا العصر الإسلبمي الوسيط،        
وازدىار، لـ  قتو الفمسفة مف تقدـ وتطور  عمى أيدي كبار فلبسفتنا الذيف يعود إلييـ كؿ الفضؿ فيما حؽ

 تشيده في أي عصر آخر.
 القائموف بالانفصاؿ:         -4

ىناؾ مف يرى أف الفمسفة قد انقطعت في البمداف العربية، وداـ انقطاعيا عدة قروف. لتستأنؼ نشاطيا      
مف جديد مع أجياؿ مف المفكريف العرب المحدثيف والمعاصريف الذيف قاموا بحركات متباينة، ساعدت عمى 

شأة الفكر الفمسفي العربي مف جديد وكانت البداية الأولى مع مطمع عصر النيضة العربية الحديثة في القرف ن
والتي أصبح فييا  التاسع عشر. والتي تعد بحؽ مميدة لمنيضة العربية المعاصرة الفكرية في القرف العشريف.

مكانة متميزة بيف الإنتاج الفمسفي الفكر الفمسفي العربي أكثر إنتاجا ونضجا، محاولا أف يجد لنفسو 
 (.11المعاصر)

حيث ظير مجموعة مف المفكريف الذيف تأثروا بالفكر الغربي و راحوا يقمدونو في كؿ شيء، وىـ ممف   
درسوا في جامعاتيـ وعاشوا معيـ، ونادوا بضرورة نبذ التراث القديـ و إتباع المذاىب الغربية الجديدة المتجددة 

صر التي أصبح العرب بعيديف عنيا. ومف بيف ىؤلاء نذكر عبد ا﵀ العروي، ىشاـ جعيط، لمواكبة روح الع
ف عاد بعضيـ إلى دراسة التراث الإسلبمي فكاف بتطبيؽ مناىج غربية عقمية أو ما  فؤاد زكريا... وغيرىـ. وا 

طابع القداسة الإيمانية، و يسميو بعضيـ بالمناىج العممية التي تنزع عف القرآف الكريـ والسنة النبوية الشريفة 
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التعامؿ معيما عمى أساس تراث قديـ أو نصوص تحتاج إلى تقويـ،ولمف أراد التعمؽ أكثر في ىذا الموضوع 
 فلببد لو مف العودة إلى مؤلفاتيـ و شروحاتيـ التي تشبعت بروح عممانية. 
ه العودة الجديدة لمفكر الفمسفي في وبذلؾ نجد أف ىذه القطيعة التي عرفيا الفكر العربي، وىذا التواصؿ، وىذ

الثقافة العربية المعاصرة، مف شأنيا أف تجعمنا نتساءؿ عف مف ىـ ابرز أعلبـ الفكر الفمسفي العربي 
 المعاصر ؟ و ما ىي أىـ المرجعيات والنماذج التي اقتدى بيا العرب في نيضتيـ ؟

ريف رواد النيضة العربية قد اعتمدوا في نيضتيـ إف الباحث في الفكر العربي يجد أف معظـ العمماء والمفك   
 تمؾ عمى مرجعيف رئيسيف ىما :

 مرجعية تراثية: تمثمت قي المرجعية الإسلبمية قرآف وسنة شريفة. -
 مرجعية غربية: تمثمت في: الماركسية، الوجودية، البنيوية...الخ     -
يفية النيوض والاستفادة مف التراث مف خلبؿ ومنو فالمشكمة التي شغمت باؿ رواد النيضة العربية، ىو ك  

 العممي ( مف اجؿ إعادة تشخيص الواقع العربي لإبداع حضاري جديد. –ماضييا بنوعيو ) الفكري 
والجدير بالذكر أف الذي ميز ىؤلاء التجديديوف العرب عمف سبقيـ مف المفكريف العرب الذيف أرادوا مواكبة 

نقدي الذي أرادوا مف خلبلو رفض التشكيؾ في الموروث الثقافي والحضاري التاريخية الحديثة، ىو موقفيـ ال
مف جية، ومف جية أخرى محاولة قراءة التراث في إطار نقدي مف استيعاب معقولية التراث وتاريخيتو. وىـ 

الغربية الذيف نطمؽ عمييـ اسـ التوفيقييف، الذيف أرادوا العودة إلى التراث والنيؿ منو ، والأخذ مف الحضارة 
بما يحقؽ الخروج مف الأزمة التي كبمتو لقروف طويمة. في إطار ما يسمى بالحداثة و ما بعد الحداثة، فكيؼ 

 كاف ذلؾ؟
  التراث والحداثة في الثقافة العربية:1- 1- 

 ولأف التمييز بيف الأشياء ضرورة كونية نجد " ناصيؼ نصار" يميز بيف مفيومي الحداثة والتراث فيقوؿ:    
"أف الحداثة ىي المفيوـ الداؿ عمى التجديد والنشاط الإبداعي، فحيث نجد إبداعا نجد عملب حداثيا، وبيذا 
المعنى فإف الحداثة ظاىرة تاريخية إنسانية عامة نجدىا في مختمؼ الثقافات. وتتحدد الحداثة في ىذا المعنى 

ي، فالحداثة ىي حالة خروج مف التقاليد وحالة بعلبقتيا التناقضية مع ما يسمى بالتقميد أو التراث أو الماض
(. ومف المفكريف العرب كثير ممف بحث في ىذا الموضوع الجديد المتجدد، ومنيـ مف جعمو 12تجديد" )

 مشروعو الفكري وسنأخذ عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر نموذجيف ليذا البحث.
 :أولا : التراث والحداثة عند جورج طرابيشي -

بيشي" إلى المغة العربية لتحديد أصؿ لفظة " تراث " مبينا معناىا بقولو :" والمفارقة يعود" جورج طرا
أف مفعوؿ المثاقفة ىذا، أي التأثر بالثقافة الغربية الوافدة، امتد إلى واحد مف الألفاظ / المفاىيـ التي تبدو 

راث " نفسيا، فإلى حيف الحممة لموىمة الأولى أكثرىا التصاقا بالصفة التراثية الأصيمة، عنينا كممة " الت
. وبالإحالة دوما إلى  النابميونية عمى مصر، عمى الأقؿ لـ تكف كممة " تراث " تعني إطلبقا ما تعنيو لنا اليوـ
" لساف العرب"، فإننا نجد أف كممة " تراث " ما كانت تعني شيئا آخر سوى " الإرث " و " الميراث " بالمعنى 

 المادي لمكممة". 
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د " بأف  مفيوـ التراث والوعي بوجوده بمعنى " ثقافة الأسلبؼ " قد رأى النور ىو نفسو عقب " ويؤك   
(. فيو يعتقد أنو وجد نتيجة رد فعؿ لثقافة 13صدمة المقاء مع الغرب "، ومف جراء الاحتكاؾ بثقافة الآخر")

 مغايرة فقط ،أي أنو مف الألفاظ المستحدثة في الفكر العربي الحديث .
:" إف مفيوـ " التراث " لـ يفرض نفسو بمثؿ القوة التي فرض بيا نفسو في الحقؿ التداولي لمثقافة فيقوؿ

العربية الحديثة إلا عمى سبيؿ ردّ الفعؿ، أي ردّ فعؿ ثقافة ذات اكتشفت عمى حيف غرة، في مواجية ثقافة 
ية حاضر ثقافة الآخر أنيا بلب الآخر،أنيا بلب ثقافة، أو فمنقؿ إنو ردّ فعؿ ثقافة ذات اكتشفت، في مواج

(. وفي إطار تشريحو لمجرح الأنثروبولوجي ػ كما أسماه ػ 14حاضر، فارتدت نحو ماضييا لتصؿ ما انقطع ")
 يصؿ إلى تحديد مستوى مف القطعتيف يحددىما كما يمي:

 قطيعة العرب عف حاضر الغرب. -
 قطيعة العرب عف ماضي العرب أنفسيـ.  -

الوعي العربي ػ ىذا الوعي الذي نفى وجوده في الأسطر السابقة ػ مفيوماف تأسيسياف وبيذا يقتحـ ساحة 
 جديداف : الثقافة بالإحالة إلى الآخر، والتراث بالإحالة إلى الذات.

وىكذا يستخمص الحالة التي ىي عمييا الثقافة العربية اليوـ فيقوؿ:" وبيف فكي كماشة ىذيف المفيوميف لا     
عربي منذ حوالي قرنيف مف الزمف، يتقمّب ويتخبط. فيو يريد نفسو في ثقافة العصر بدوف أف يفتأ الوعي ال

يقطع مع تراثو، وىو يريد أف يحي تراث ماضيو بدوف أف يميت نفسو عف ثقافة العصر ". ومف ثـ يصؿ إلى 
بعصر النيضة،  أنو بداية مف ثنائية التراث والثقافة التي سيطرت عمى القرف التاسع عشر وىذا ما يعرؼ

تطورت عمى امتداد القرف العشريف ثنائيات كثيرة متلبحقة أوليا القديـ والجديد، مرورا بثنائية الإتباع والإبداع، 
 (. 15و انتياءَ بثنائية الأصالة والحداثة )

لمعوامؿ إذف يمكننا أف نستنتج مف خلبؿ ىذه الممحة التاريخية التي قدميا لنا "جورج طرابيشي" في تحديده    
  الأساسية التي دعت لظيور لفظتي " تراث" و "حداثة "، بأف الحداثة حداثة ولفظة التراث أيضا حداثة ؟

و في ىذا المجاؿ نجد " حسف حنفي" يرى : " أف التحدي القائـ أماـ الجيؿ القادـ في مستقبؿ الثقافة   
داة لمتجديد. ولا في نمط الحاضر الغرب العربية وليس في نموذجي الماضي والغرب نمط لمتحديث، والغرب أ

مصدر لمعمـ، والعرب مصدر لمجيؿ، بؿ في تحويؿ الغرب إلى موضوع لمعمـ . فالدفاع أو اليجوـ، القبوؿ أو 
الرفض، الخير أو الشر، كمّيا مواقؼ حدّية انفعالية تتجاوز الموقؼ العممي اليادئ الرصيف الموضوعي " 

(16 .) 
ـ مف دوف الالتفات إلى مصدره، والابتعاد عف الجداؿ العقيـ الذي ليس منو أي فائدة. وىي دعوة لمتمسؾ بالعم

  لأف ىذا لف يغير مف الواقع شيء فإما أف نواكب روح الحضارة الغربية في تقدميا في كؿ المياديف تقريبا ، 
ي دعوى لضرورة و إما أف نتقوقع حوؿ أنفسنا ونستسمـ لمجيؿ والتخمؼ فنفقد مكاننا في التاريخ ، وى

 التعصرف  إذا صح التعبير.
 ثانيا : التراث والحداثة عند محمد عابد الجابري: -
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لقد انطمؽ "الجابري" مف نفس الفكرة التي انطمؽ منيا "جورج طرابيشي".  عندما عاد لشرح لفظة " 
ليوـ نحف عرب القرف تراث " في المغة العربية ، فيرى  أف المضاميف التي تحمميا ىذه الكممة في أذىاننا ا

العشريف، لـ تكف تحمميا في أي وقت مضى . ويعتقد أف استعماؿ التراث بالمعنى الذي أبرزه، بدا توظيفو في 
خطاب عصر النيضة العربية الذي وظفو توظيفا مضاعفا، فمف جية كانت الدعوة إلى الأخذ مف التراث 

العربية الحديثة ، قوامو الانطلبؽ في العممية والرجوع إلى الأصوؿ ميكانيزما  نيضويا عرفتو اليقظة 
النيضوية مف الانتظاـ في التراث والعودة إلى الأصوؿ للبرتكاز عمييا في نقد الحاضر والماضي القريب منو 
والممتصؽ بو. والقفز بالتالي إلى المستقبؿ، ومف جية أخرى كانت تمثمو و ما تزاؿ تحديات الغرب مما جعؿ 

. ليذا المعنى فإف ىناؾ (17تراث والأصوؿ تتخذ صورة ميكانيزـ الدفاع عف الذات )تمؾ العودة إلى ال
مبررات موضوعية لتوظيؼ التراث في عصر النيضة العربية. لقد أصبح التراث ىنا مطموبا، ليس فقط مف 

ثبات الذات )  .(18أجؿ الارتكاز عميو والقفز إلى المستقبؿ، بؿ مف أجؿ التمسؾ باليوية وا 
: "و إذا كنا قد خطونا خطوة، نعتقد أنيا تأسيسية التراث والحداثةقوؿ "محمد عابد الجابري" في كتابو ي      

عمى طريؽ الانتقاؿ بالعلبقة بيف " التراث " و" الحداثة" مف مستوى العلبقة الإشكالية المنضوية تحت إشكالية 
ننسى أننا نتحرؾ عمى خط واحد، خط نقد  " الأصالة والمعاصرة " إلى مستوى النظرية المطبقة، فيجب أف لا

العقؿ،النظري والسياسي، بينما إف" تحديث كيفية تعاممنا مع التراث، تطرح مياـ مماثمة في مجالات أخرى 
 .(19عديدة" )
و يرجع  السبب في ذلؾ إلى أف الحياة المعاصرة، الاقتصادية والاجتماعية والسياسية والثقافية. تختمؼ      

ريا عف نمط حياة السمؼ. ولذلؾ فالإصلبح أو" تطبيؽ الشريعة " لا يتطمب فقط الرجوع إلى اختلبفا جذ
الأصوؿ، بؿ إلى ضرورة إعادة تأصيميا بفكر متفتح يجمع بيف اعتبار المقاصد والاسترشاد بأسباب النزوؿ 

موقع الفاعؿ وليس  والقوة والإسياـ في تحرير الإنساف وتقدـ الحضارة. لكي يسعنا أف نتعامؿ مع عصرنا مف
المنفعؿ وبيف ضروريات وحاجيات وكماليات عصرنا، خاصة منيا تمؾ التي لابد منيا لاكتساب المناعة مف 
موقع المنفعؿ اليارب. ولكي نتمكف مف ذلؾ ينادي " الجابري " بضرورة انجاز :" قراءة عربية لمفكر الأوروبي 

توييا ىو ". ويعني بذلؾ " قراءة نقدية، متجددة، تجعؿ منو موضوعا لذات تريد أف تحتويو بدؿ أف يح
متواصمة، تبرز تاريخيتو و نسبيتو وحدود العموـ والخصوص فيو". وبذلؾ يمكننا فضح ميولو إلى الييمنة 

 .(20)واختزاؿ التاريخ القديـ والحديث في التجربة الأوروبية وحدىا 
سؤاؿ موجو إلى التراث بجميع مجالاتو وسؤاؿ موجو وبيذا نجد أف سؤاؿ " الحداثة" سؤاؿ متعدد الأبعاد إنو 

إلى الحداثة نفسيا بكؿ معطياتيا وطموحاتيا..إنو سؤاؿ جيؿ بؿ أجياؿ. ..إنو سؤاؿ متجدد بتجدد الحياة 
(21.) 

فيو يعتقد أنيا لا تعني رفض التراث ولا القطيعة مع الماضي بقدر ما تعني الارتفاع بطريقة التعامؿ مع      
 لى مستوى ما نسميو بػ " المعاصرة"، وتعني مواكبة التقدـ الحاصؿ عمى الصعيد العالمي . التراث إ

و بالرغـ مف أف الحداثة تبحث في مصداقية خطابيا نفسو خطاب " المعاصرة " وليس في خطاب " الأصالة 
لفكر العربي " الذي يعنى بالدعوة إلى التمسؾ بالأصوؿ واستمياميا. ولكف صحيح أيضا أف الحداثة في ا
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المعاصر لـ ترتفع بعد إلى ىذا المستوى فيي تستوحي أطروحاتيا وتتطمب المصداقية لخطابيا مف الحداثة 
 (.22) الأوروبية التي تتخذىا " أصولا " ليا

أف الحداثة العربية يجب أف تنطمؽ مف الانتظاـ النقدي في الثقافة العربية نفسيا وذلؾ بيدؼ تحريؾ      
 ا مف الداخؿ.التغيير فيي

وىذا ما يجعؿ الحداثة تعني أولا وقبؿ كؿ شيء حداثة المنيج والرؤية، بيدؼ تحرير تصورنا " لمتراث " مف 
البطانة الإيديولوجية والوجدانية التي تضفي عميو داخؿ وعينا طابع العاـ و المطمؽ،وتنزع عنو طابع النسبية 

العربية المعاصرة وىذا الدور ىو الذي يجعؿ منيا بحؽ "  والتاريخية. وبيذا يكوف دورىا واضحا في الثقافة
 (.23) حداثة عربية "

ومف خلبؿ ما سبؽ يتوصؿ "الجابري" إلى حقيقة مفادىا أف العقلبنية والديمقراطية، ليستا بضاعة تستورد    
اد ومظاىره بؿ ىما ممارسة حسب قواعد . ويرى أنو ما لـ تمارس العقلبنية في التراث لتفضح أصوؿ الاستبد

فيو، فإنو لف ننجح في تأسيس حداثة خاصة بنا، حداثة بيا ومف خلبليا في الحداثة المعاصرة  نصؿ إلى 
(. أي أف نتحرر مف جيمنا وتأخرنا و نتفاعؿ مع مف 24العالمية ، ولكف ىذه المرة كفاعميف وليس كمنفعميف )

 ىا نكوف .ىـ حولنا دوف أف نفقد ىويتنا الأصيمة ، التي بيا لا بغير 
 النيضة والحداثة: -

كثير ما يطابؽ الباحثيف بيف مفيومي " النيضة" و " الحداثة " فيعتقدوف بتجانسيما، وسبب ذلؾ أف 
كلبىما يعرؼ بييمنة العقؿ والدعوة إلى الحرية الفردية والمدنية. ..وغيرىا، ومف جية أخرى نجد بعض 

مف صعوبة الأمر. ومف بيف ىؤلاء نذكر محاولة       الباحثيف يحاولوف الفصؿ بيف المفيوميف بالرغـ 
"برىاف غميوف " الذي يرى أف : ما "يميز النيضة عف الحداثة ، ىو أف الحداثة تجري بشكؿ تمقائي ويومي، 
وتتجسد في انتقاؿ أنماط الحياة والسموؾ والإنتاج الغربي دوف تمييز إلى المجتمع العربي . وليست جميع ىذه 

ؿ حقيقية عمى الحضارة، أو ليست جميعيا مف جوىر الحضارة وأسسيا. فالنيضة كنظرية في الأنماط دلائ
الولوج إلى الحضارة تحدد أولويات و تصيغ إستراتيجية لمعمؿ الجماعي . وبمعنى آخر أف النيضة كنظرية 

بيعي أف تعني ىذه ليست إلا محاولة لعقمنة ىذه الحداثة العامة والداخمة حتما إلى الحياة العربية. ومف الط
 (.25العقمنة إخضاع الحداثة إضافة إلى المعايير العقمية، معايير اجتماعية وأخلبقية" )

فالنيضة إذف تؤكد عمى أولوية التغيير والتحويؿ، أي التغمب عمى الانحطاط ، وتمثؿ الإبداعات الجديدة.     
التقميدية السائدة. وسواء تعمؽ الأمر بالمصمحيف ويفترض التغيير الثورة عمى الوعي القائـ وعمى منظومة القيـ 

الإسلبمييف مف أمثاؿ "محمد عبده" أو "رشيد رضا" أو بالمحدثيف، فإف تغيير ىذا الوعي مف وعي تقميدي 
  وخرافي إلى وعي عقمي وعممي ىو طريؽ التطور، وىو بمثابة إعداد التربية الصالحة لكؿ تغيير إيجابي

 .(26مقبؿ )
يضة تعني استيعاب الحضارة ضمف التراث، أي نيضة لمذات التراثية نفسيا، أما الحداثة فيي فقد كانت الن

 (. 27تفترض أف ىذه الذات تخفي خطر الخصوصية المبعدة عف الحضارة والمبررة لمتقاليد )
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نما ىي سياسة وممارسة يومية، ىي في كؿ      إف الحداثة ليست مشروعا تاريخيا اجتماعيا كالنيضة، وا 
الاتجاىات لبنى الواقع والفكر العربييف.إنيا اندراج دوف أوىاـ في العالمية والحضارة المادية، وأولوياتيا ىي 

 (.28إنياء ىذه الخصوصية وىذا التراث )
في حيف تأخذ الحداثة طابع الإبداع والتجديد وعمى خلبؼ ىذا يكوف التقميد حالة مف التكرار وىي إنتاج     

عادة إنتاج ما  ىو قائـ. فالحداثة تعني ظيور الفردية والوعي الفردي المستقؿ والاىتمامات الخاصة وذلؾ وا 
بالقياس إلى المجتمع التقميدي الذي يتميز بالطابع السحري والديني. فالمجتمع التقميدي يبالغ عادة في احتراـ 

دوا عمييا لفترات طويمة، حيث تكوف وتقديس الطرؽ والأنماط التقميدية التي توارثيا الآباء والأجداد والتي اعتا
أفضؿ طريقة يسمكيا الفرد أو الجماعة ىي الطريقة التي رسميا واتبعيا الآباء والأولوف، وما ىو شرعي ليس 

 (.29سوى كؿ ما انبثؽ عف التراث وحفظ عف الماضي )
اىر التوتر والاضطراب، وعندما تتواجو الأنماط التقميدية مع طوفاف الحداثة المتدفؽ فإف ىذا لا يخمو مف مظ

ويرجع ىذا إلى استمرارية الأنماط التقميدية، حيث تكوف متأصمة عميقا في نفوس الأفراد خلبؿ عممية التنشئة، 
ومف ثّـ لا يمكف تغييرىا في يسر دوف أف يتـ تحويؿ وتغيير أنماط التنشئة السائدة في المجتمع. وىكذا فمع 

 .(30بعض الأنماط التقميدية ) تدفؽ العناصر الحديثة يتوقع استمرار
 :الإسلاـ والحداثة -

إف الطموح المشروع لمعالـ العربي ىو التجديد مع الحرص عمى دينو وىويتو ومرجعياتو. وىذا أمر 
يثير الآخريف الذيف ينظروف إلينا عمى أننا منافس مزاحـ، وخصـ متطرؼ، إف الحداثة الغربية تطرح 

ت كثيرة عمى العالـ العربي بصفة خاصة،وذلؾ بحكـ طبيعتيا المزدوجة وما بمنظوماتيا، و إفرازاتيا مشكلب
تتضمنو مف جوانب جيدة و جوانب رديئة.غير أف الأمر الأساسي الذي مكف العرب بالأمس مف المشاركة 
 في الحضارة الإنسانية وصنع أوؿ حداثة حقيقية في تاريخ البشرية، ىو الرسالة المحمدية وما تحممو بمفيوميا

(. "فمقد أنبنى الإسلبـ وسط حضارات عتيقة احتفظت بيويتيا تحتيا أو بصفة سافرة. و انبثت 31المتفتح )
. وىذه الحضارة (32الحضارة الإسلبمية في أوجيا في القرف الثامف إلى القرف الحادي عشر الميلبدييف ")

بع عشر، و يحدد المفكر نفسيا عاشت ما يسمى بعصر الانحطاط بدءا مف القرف السادس عشر أو السا
"ىشاـ جعيط" ىذه المعالـ التاريخية لمعالـ الإسلبمي فيقوؿ: " إف صحت كممة انحطاط ، فيي لا تطاؿ كؿ 
الإنتاج الثقافي، ولا تطاؿ كؿ الرّقاع الحضارية الإسلبمية وكانت متميزة في تمؾ الفترة إلى حدّ بعيد، وطرحت 

عيط" ىذا الحاؿ الذي عاشو العالـ الإسلبمي فيقوؿ: " لكف الصيرورة أيضا مشكمة الجمود العاـ""، ويبرّر "ج
 .(33التاريخية لا تتوقؼ أبدا أيا كاف ذلؾ، والتغير مستمر إلى حدّ ما" )

 ( وتغذية الإنساف، تنجح إلى نوع مف الاستقرار المريح.34"فإف الحضارات متى ما نجحت في نحت ذاتيا )
بالانقلبب الضخـ الذي حصؿ في أوروبا مف القرف السادس عشر بؿ السابع  ولا يمكف البتة أف نحاسبيا     

عشر إلى التاسع عشر، لأنو حصيمة الصٌدؼ وحصيمة ضعؼ أوروبا لمدَة ألؼ سنة ودخوليا متأخرة في 
( كما يُقر" جعيط" بتأخر العالـ الإسلبمي وبُعده عف مستوى العالـ الغربي،ولكف 35التاريخ الإنساني ". )

ه بإيجابية فيقوؿ: " لا يمكف أف ننكر أفّ الحداثة في كثير مف جوانبيا استفحمت في كؿّ الرقاع يفسر 



119 

 

الحضارية، لكنو مسار شاؽّ وصعب وطويؿ، وىو يستدعي ثلبثة أو أربعة أجياؿ، عمما بأفّ التاريخ نحا 
الأخيرة في ىذا منحى السرعة. ومف بعض الأوجو، فإف تأخرنا نفسو اليوـ يحمينا مف مصائب الحداثة 

لأف  التطور مف آخر القرف العشريف"، وبيذا نجد أف الحداثة الأوروبية لـ تجر إلا الألـ والتمزؽ والحروب،
البشر استعمموا منيا الوسائؿ المادية فقط بدوف العقلبنية والمثؿ الجديدة فيي لـ تكوّف أبعاد إنسانية مستقرة 

 ومطمئنة.
إلى حدّ الآف في القيـ و السموكيات والسياسة ، وىذا ما ينطبؽ أيضا عمى العالـ فالحداثة لـ تنُجز نفسيا      

الإسلبمي ػ إف كاف يمثؿ وحدة ػ  ويخمص " ىشاـ جعيط " إلى نتيجة مفادىا أنو : " ليست ىناؾ حداثة 
 غربية وحداثة إسلبمية....فيي واحدة في جميع أبعادىا ، أف يجري الكلبـ عمى الخصوصيات لدحض قيـ
الحداثة فيذا نفاؽ كبير وتضميؿ عظيـ ، فكؿ شيء في الحداثة ييدد اليويات العرقية والمغوية والدينية 
والثقافية، بؿ عمى العكس. فالإسلبـ مثلب ينتشر أكثر فأكثر في العالـ بسبب الحداثة ليس للبحتجاج ضدىا" 

(36 .) 
ـ ما ىو إلا نتيجة انتشار ىذا الوعي الحداثوي وىذا ما نلبحظو اليوـ مف انتشار للئسلبـ في كؿ بقاع العال

عمى الرغـ مف أنو غير ممنيج، بؿ كاف نتيجة ردات فعؿ عاطفية تحضر يوما وتغيب أياما مف طرؼ بعض 
 المسمميف.

بذلؾ ػ ىجوـ بعض المستشرقيف عمى النبي محمد صمى ا﵀ عميو وسمـ وبطبيعة الحاؿ ىدفيـ  وأعني    
وكؿ معالمو وتعاليمو الراسخة ػ وفي ىذا إعلبف جديد لمدّيف الإسلبمي حتى و إف  ىو اليجوـ عمى الإسلبـ

لـ يعترفوا بذلؾ. وىذا رد عمى " كؿ مف يظف بأنو يجب التخمص مف كؿ التقاليد الدّينية لموصوؿ إلى 
. وىا ىو بعد خمسة  عشر قرنا الحداثة، إف الحداثة ىي مف أىـ التحديات التي يواجييا عالمنا العربي اليوـ

، وعدـ التوجو السميـ"  . ونتيجة لإتباع (37)مف نزوؿ القرآف الكريـ يعيش أزمة قيـ، نتيجة لتعقد العالـ اليوـ
بريؽ الغرب الذي أخذنا منو القشور وتركنا الروح الحقيقية لمحداثة، ولكي لا تضيع ىويتنا فلببد عمى 

والحداثة"، ولكف عف طريؽ التصالح مع الذات الأصيمة،  المسمميف أف يوجدوا توازنا بيف الأصالة ػ الإسلبـ ػ
 ىذه الذات التي دخمت كيؼ " أفلبطوف" فمـ تبارح مكانيا..؟ .

 نقد الحداثة: -
بالرغـ مف كؿ ما عرضناه سابقا حوؿ الحداثة وأىميتيا العالمية، وما أحدثتو مف تقدـ في جميع 

ات ما أدخؿ العالـ في أزمات إنسانية عظيمة، فراح المجالات خاصة عند الغرب، ولكف كاف ليا مف السمبي
الغرب يتكمـ عف ما بعد الحداثة. أما العرب فمازالوا يتخبطوف في مشاكؿ استوردوىا مف الغرب باسـ أزمة 

 الحداثة  وسنذكر الآف بعض مف ىذه السمبيات :
ت التي كانت في أصؿ وجودىا. إف لـ تستطع الحداثة بنزعتيا العقلبنية ومغامراتيا العممية أف تحقؽ الغايا -

(. وىذا يعني أنيا وجدت مف أجؿ تحرير 38مأساة الحداثة كما يقوؿ توريف :"أنيا تطورت ضد ذاتيا" )
الإنساف، ولكنيا وفي إطار تطورىا وضعتو في أقفاص عبودية جديدة ىي عبودية العقؿ والعقلبنية.وفي ىذا 
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ايير الحداثة والعقلبنية والتحرر والتقدـ قد استنفذ نفسو وبات الشأف يقوؿ " عمي حرب ":أف ما كاف يمثؿ مع
 .(39يعطي مردوده العكسي" )

وبعبارة أخرى مف أجؿ انتصار العقؿ والعقلبنية يجب التخمي عف الذات الإنسانية بما تنطوي عميو ىذه      
مية وذلؾ عمى حساب الذات مف كرامة وخصوصية. وىنا يجب عمى الإنساف أف يخضع لعقمو وتأملبتو العق

عواطفو ومشاعره وقيمو الخاصة. وعمى ىذا الأساس يستطيع المرء أف يتدرج وأف يأخذ مكانو وحضوره في 
سياؽ وجوده الاجتماعي وذلؾ بوصفو عاملب أو جنديا أو مواطنا بدرجة أكبر مف كونو سيدا لنفسو ولمصيره. 

 (.40) تبداد تنتيؾ وجود الإنساف وتستمبووىكذا يتحوؿ العقؿ إلى طاغية والعقلبنية إلى قير واس
 خاتمة:

نستنتج مما سبؽ أف الفكر العربي يمثؿ إحدى الثقافات الكبرى في تاريخ البشرية، وبإمكانو أف 
يستأنؼ دوره كحاضف لقيـ الخير والعدالة والمساواة ونابذ لكؿ ما يشوه الإنساف مف صور الشر والجور 

صيغة متكاممة متطورة لا تتنكر لمماضي ولا تغفؿ عف متطمبات الحاضر  والعنصرية والظمـ، وذلؾ مف خلبؿ
والمستقبؿ، وبذلؾ يمكننا أف نقدر لمتراث قيمتو ودوره في تكويننا النفسي والاجتماعي ونأخذ منو ما تقتضيو 

، وأف نقبؿ عمى الفكر المعاصر فنقتبس مف ثقافات الغير ما نحتاج إليو لنحقؽ معاصرتنا مف  حاجتنا اليوـ
دوف أف نذوب فيو فالمواءمة بيف الموروث والجديد يحفظ للؤمة ىويتيا ويجدد طاقتيا عمى النماء 
والتطور.وليذا فالفكر العربي حسب" زكي نجيب محمود": "لا يكوف فكرا معاصرا إلا إذا كاف أصحابو الذيف 

التي يمكف أف نتفؽ عمى أنيا تحدد  أنشئوه وأنتجوه مف أبناء الجيميف أو الثلبثة أجياؿ الأخيرة وىي الأجياؿ
 .(41معنى المعاصرة" )

غير أف الحقيقة التي يجب أف لا نغفؿ عنيا ىي أف  الفكر العربي التراثي يصطدـ بالوافد الغربي 
الموروث القديـ والحديث والمعاصر، وفي دراسة ونقد الموروث القديـ بنوعيو العربي الإسلبمي والغربي 

ليب ومناىج متعددة، كما ارتبط تراثنا العربي الإسلبمي واتصؿ تاريخنا الذي ىو سياؽ الأوربي تُستخدـ أسا
موقفنا الحضاري في جميع مشاريعنا القومية مف الأنا والآخر منذ القديـ حتى الآف بكافة العناصر المكونة 

سيطة، إلى صدر لميوية العربية الإسلبمية عمى امتداد الزمف، فمف العصر الجاىمي وما عرفو مف بيئة ب
الإسلبـ، إلى العصر الذىبي، إلى عصر الضعؼ والانحطاط ، إلى الحروب الصميبية، إلى الاستعمار 
الغربي الحديث لمعالـ العربي والإسلبمي، إلى العولمة وراىف العرب والمسمميف،وليومنا ىذا تعد إشكالية الفكر 

وكؿ واحد  ة لمجدؿ بيف المفكريف العرب وغير العرب،العربي بيف الأصالة والتجديد مف أكبر المواضيع المثير 
منيـ قد نظر ليذا الموضوع مف زاويتو الخاصة، وقد حاولت مف خلبؿ ىذا البحث عرض بعض مف ىذه 

مقولة "زكي نجيب محمود" : " ولولا رجوعي إلى ثقافتي العربية  ىذا البحث الآراء المختمفة وخير ما أختـ بو
، لا سيما إذا ارتبط الأمر  (، وىي دعوة لمعودة إلى التراث وعدـ التقميؿ مف شأنو42لدخمت القبر بلب رأس ")

بمحاولة بعض مف المفكريف العرب إسقاط بعض مف المناىج العممية الغربية عمى دراسة النص القرآني، 
طابع  واعتباره كغيره مف النصوص الأخرى فوقعوا في المحضور ، مف حيث أنيـ نزعوا عف القرآف الكريـ

 القداسة ، وفي المقابؿ مواكبة المعاصرة مف دوف طمس اليوية العربية الأصيمة.
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