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    مݏݵص: 

المغرȌي عابد اݍݨابري من فكرة ʇعتفɸا أساسية مفادɸا أن تارʈخ الثقافة العرȋية بما ࢭʏ ذلك تارʈخ الفلسفة الإسلامية لم يكتب Ȋعد، ينطلق المفكر  

لطرق القدماء أو استɴساخ لمناݠݮ المسȘشرق؈ن. معتقدا أنه يقدم قراءة تتجاوز   وان ɠل اݝݰاولات الۘܣ أنجزت ݍݰد الآن ࢭɸ ʏذا الصدد لا Ȗعدو تكرارا

رȋية. وʈمكن تݏݵيص الثغرات الۘܣ طبعت القراءات السالفة، القراءة العرȋية الۘܣ تم؈قت بالغموض والتوفيقية، والقراءة الغرȋية الۘܣ تحكمɺا المركزʈة الأو 

عڴʄ أن إشɢالية التوفيق ب؈ن العقل والنص،  لفلسفة اليونانية. التأكيد  لڴʄ أن الفلسفة العرȋية ɠانت قراءة  أطروحته ࢭɸ ʏذا الصدد فيما يڴʏ:  التأكيد ع

ولوجية الۘܣ قد شغلت العقل العرȌي مدة قرون، ولم يتم تجاوزɸا حۘܢ الآن. المطالبة بضرورة الاɸتمام بالفلسفة الإسلامية من زاوʈة المضام؈ن الأيدي

  .حملْڈا

ɠخ الفلسفة ية: حلمات مفتاʈالإسلاميةتار ،ʏاݝݰتوى المعرࢭ، ʏية ،اݝݰتوى الإيديولوڊȋشراقية ، ،القراءات العرȘالقراءات الإس. 
 

ABSTRACT:  
The Moroccan thinker Abed al-Jabri proceeds from the idea, which he considers fundamental, that the 

history of Arab culture, including the history of Islamic philosophy, has not yet been written, and that all the 
attempts that have been made so far in this regard are nothing more than a repetition of the methods of the 
Ancients or a reproduction of the approaches of the Orientalists. He believes that it provides a reading that 
goes beyond the gaps that marked the previous readings, the Arabic reading, which was characterized by 
ambiguity and compromise, and the Western reading, which is governed by European centralism. His thesis 
in this regard can be summarized as follows: the assertion that Arabic philosophy was a reading of Greek 
philosophy. To emphasize that the problem of reconciling the mind and the text has occupied the Arab mind 
for centuries, and has not been surpassed until now. Demanding the need to pay attention to Islamic philosophy 
from the point of view of the ideological contents that it carried. 
Keywords: history of islamic philosophy, cognitive content, ideological content, arabic readings, orientalists 
readings 

  

  : مقدمة -1

لقد ظɺر اختلاف كب؈ف حول الفلسفة الإسلامية وأصبحت محل نزاع ب؈ن الباحث؈ن عڴʄ اختلافɺم، ɸذا الاختلاف الذي لم  

يحسم أمره إڲʄ اليوم، حيث طرح معظم الباحث؈ن الغرȋي؈ن وخاصة علماء الإسȘشراق الكث؈ف من الإشɢالات والأسئلة حول طبيعة 

وحول   أم إسلامية؟  عرȋية   ʏۂ الفلسفة  الȘسمية ɸل  اليونانية. فقد عانت  بالفلسفة  علاقْڈا  وحول  طبيعْڈا وأصالْڈا وأɸميْڈا، 

العرȋية الإسلامية أك؆ف من غ؈فɸا من حقول الفاث الإسلامي، حيث ارتبطت الكث؈ف من الدراسات الۘܣ اɸتمت بالتأرʈخ لɺا بالȘشكيك  

لكث؈ف من ܧݵصياٮڈا وأعلامɺا. وقد لا نبالغ ࢭʏ القول انه لʋست  والارتياب ࢭʏ وجودɸا وأصالْڈا، فضلا عن ذلك الظلم الذي لازم ا
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ثمة فلسفة من الفلسفات قد واجɺت صعوȋات ومشاɠل كتلك الۘܣ واجɺْڈا الفلسفة الإسلامية عف تارʈخɺا.  وما زال الفكر العرȌي  

الإسلامي ʇعاɲي من ظلم المؤرخ؈ن، فقد عده المؤرخون القدامى (مؤرخو الملل والنحل) مجرد بضاعة دخيلة فتح؈قوا ضده، ومازالت 

المؤلف؈ن العرب المعاصرʈن الذين ʇستعيدون ࢭʏ كتاباٮڈم صراعات  الماعۜܣ لينخرطوا فٕڈا بوڤʏ أو    تلك النظرة تتكرر لدى Ȋعض

ʏالغزاڲ مٔڈا متɢلمو عصرɸا، متقمص؈ن ܧݵصية  الذي وقفه  الموقف  العرȋية الإسلامية نفس  الفلسفة   Ȋغ؈ف وڤʏ، وʈقفون من 

أحيانا أخرى، لكن تܶݰيح الوڤʏ العرȌي يتطلب إعادة الأمور إڲʄ نصا٭ڈا داخل ɸذا التارʈخ نفسه،    أحيانا أو ܧݵصية ابن تيمية 

فت الوڤʏ العرȌي الراɸن، والۘܣ جعلت من   ولعل من أɸم الأمور الۘܣ تتطلب إعادة النظر فٕڈا تلك التصورات اللاتارʈخية الۘܣ كيَّ

ʈتار أجزاء لا  تارʈخ  العرȌي الإسلامي  الفكر  العرȋية تارʈخ  الفلسفة  التصورات،  تلك  الأجزاء تضررا ȊسȎب  أك؆ف  الɢل. وقد تɢون  خ 

  الإسلامية الۘܣ ما زال تارʈخɺا يكتب خارج التارʈخ الذي تɴتܣ إليه كما ʇعتقد اݍݨابري.

) عڴʄ الثقافة العرȋية، ومحاولة إعادة  2010-1936واستȘباعا للقراءة الۘܣ يمارسɺا المفكر المغرȌي محمد عابد اݍݨابري (  

ترتʋب علاقة الذات العرȋية مع تراٯڈا ترتʋبا عقلانيا، يواصل اɸتمامه بتحليل تارʈخ الفاث الفلسفي العرȌي الإسلامي مستفيد من  

الاȊسȘيمولوج ما قدمته  تارʈخ  ɠل  ذلك   ʏࢭ بما  العرȋية  الثقافة  تارʈخ  أن  مفادɸا  أساسية  ʇعتفɸا  وʈنطلق من فكرة  المعاصرة.  يا 

تكرار لطرق القدماء أو مجرد  الفلسفة الإسلامية لم يكتب Ȋعد، وان ɠل اݝݰاولات الۘܣ أنجزت ݍݰد الآن ࢭɸ ʏذا الصدد لا Ȗعدو  

  ʏالاٮڈم. معتقدا ࢭɢششرق؈ن وȘساخ لمناݠݮ المسɴل ذلك أنه يقدم قراءة تتجاوز الثغرات الۘܣ طبعت القراءات السالفة الۘܣ استɠ

اɸتمت بالفلسفة الإسلامية، القراءة العرȋية الۘܣ تم؈قت بالغموض والتوفيقية، والقراءة الغرȋية الۘܣ تحكمɺا المركزʈة الأورȋية. فما  

سنحاول معتمدين عڴʄ المنݤݮ التحليڴʏ دراسة الرؤʈة الۘܣ    ۂʏ أسس ɸذه القراءة اݍݨديدة الۘܣ يقفحɺا؟ وجابة عڴɸ ʄذا السؤال 

يقدمɺا ࢭʏ قراءته لتارʈخ الفلسفة العرȋية الإسلامية، والتعرض لأɸم الانتقادات الۘܣ وجɺɺا للقراءات الإسȘشراقية والعرȋية الۘܣ 

 تناولت الموضوع بالدراسة.    

  نقد القراءات السابقة للفلسفة الإسلامية:  -2

انطلقت  اعتف اݍݨابري نفسه مطالبا بإنجاز مراجعة نقدية للكتابات العرȋية الۘܣ بحثت ࢭʏ الفاث العرȌي الإسلامي، فقد  

اݍݰديثة  القراءات  مجمل  انتقد  حيث  والمعاصر.  اݍݰديث  العرȌي  الفكر  عرفɺا  الۘܣ  الفكرʈة  الاجْڈادات  نقد  من   ʄالأوڲ  كتاباته 

والمعاصرة عڴʄ اختلافɺا، تلك القراءات الۘܣ اɸتمت بالفاث العرȌي عموما وȋالفلسفة الإسلامية عڴʄ اݍݵصوص، عرȋية ɠانت أو  

  ʏشراقية، ࢭȘة ثلاثة أنواع من الغياب:  اسȋو  محارɸ ان شعار النقد الشامل الذي أعلنهɠ ي المعاصر"، وقدȌكتابه "اݍݵطاب العر

غياب الموضوعية ࢭʏ دراسة الفاث الأمر الذي أدى إڲʄ ذوȋان الذات القارئة ࢭʏ الموضوع (الفاث)، وانتقد غياب التارʈخية الأمر الذي  

 اعتمدٮڈا تلك   الۘܣ التفك؈ف وآلية المنݤݮ  مسألة عڴʄ انتقد غياب التقيد بالفɸان. وʈركز اݍݨابري أك؆ف أدى إڲʄ إلغاء الزمن والتطور، و 

 الۘܣ طرʈقة التفك؈ف  عڴɸ ʄو الوقوف  ما ɠان ٱڈمه بل القراءات ،  تتȎناɸا تلك أو تقررɸا الۘܣ  القراءات، فلم ٱڈتم كث؈فا بالأطروحات

قراءة شاملة للفاث العرȌي    ، اقفح  مع ɠل الانتقادات الۘܣ يقدمɺايؤسسɺا. وȋالموازاة   لذي ا اللاشعوري العقڴʏ الفعل أي  تɴتݤݨɺا، 

المناݠݮ والقراءات المشɺورة ࢭʏ زمانه. لنبدأ أولا Ȋعرض مختصر لما  الكث؈ف من الإسلامي بما فٕڈا الفلسفة الإسلامية تلتقي ࢭʏ فضا٬ڈا 

  .قدمه من نقد لبعض أɸم الكتب الۘܣ اɸتمت بالفلسفة الإسلامية

اقية للفلسفة الإسلامية -2-1   : نقد القراءة الإسȘشر

إذا ɠان اݍݨابري ʇعفف باݍݨɺود الۘܣ قام ٭ڈا الكث؈ف من المسȘشرق؈ن ࢭʏ سȎيل ɲشر وتحقيق عدد ɸام من كتب الفاث العرȌي 

موقفه يختلف عن ذلك الموقف المتحمس الذي يثۚܣ عڴʄ أعمال المسȘشرق؈ن وʈرى فٕڈا قمة الموضوعية وال؆فاء    الإسلامي، فإن

العلܣ. وقد بقي وفيا ݝݨال تخصصه، حيث ɠانت جل انتقاداته موجɺة للمسȘشرق؈ن الذين اɸتموا بالتأرʈخ للفلسفة الإسلامية، 
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أي ما ʇسܢ ب(الإسȘشراق الفلسفي)، واعتف أن اݍݰكم الذي توصل إليه قابل للتعميم عڴɠ ʄل الإسȘشراق رغم تنوع اݝݨالات 

  ʄشرق؈ن عڴȘتمامات المسɸبأن ا ʏضرورة الوڤ ʄݏݳ اݍݨابري عڴʈا. وɸشرقون، واختلاف المناݠݮ الۘܣ  طبقوȘالۘܣ استغل علٕڈا المس

دائما صادرة عن دوافع أɠاديمية بحتة، أو خدمة للفاث العرȌي الإسلامي، من ɸنا ɠانت دعوته  مستوى الدراسة والبحث لم تكن  

  .  )94، ص 2006(اݍݨابري،   لضرورة نقد مناݠݨɺم وأطروحاٮڈم بطرʈقة علمية ɸادئة Ȋعيدة عن الاندفاع والعدائية

يتأسس الإسȘشراق حسب اݍݨابري عڴʄ خلفيت؈ن لابد من استحضارɸما عندما يتعلق الأمر بدراسة تارʈخ العرب المسلم؈ن:  

  ʄا إڲɺة، الۘܣ يمكن الرجوع ٭ڈا من حيث أصولʈرة الاستعمارɸشراقية والظاȘرة الإسɸتلك العلاقة ب؈ن الظا ʏࢭ ʄتتجڴ ʄاݍݵلفية الأوڲ

طى ب؈ن المسيحية والإسلام، وما نتج عن ذلك من إلصاق الْڈم والمطاعن بالدين الإسلامي وعقلية اݍݰروب الديɴية ࢭʏ القرون الوس 

الثقاࢭʏ  همعتنقي التارʈخ  بإعادة كتابة  العشرʈن  القرن  التاسع عشر وȋداية  القرن   ʏࢭ ما عرف   ʄالثانية فتأسس عڴ اݍݵلفية  أما   .

انصȎت جɺود مفكرٱڈم ومؤرخٕڈم عڴʄ إدخال الوحدة والاستمرارʈة ࢭʏ الأوروȌي ليصبح ʇشɢل التارʈخ العام للفكر الȎشري، حيث  

 ʏڏʈذا المنݤݮ التارɸ شري.  وقد جعلȎال الفلسفة وȋاࢮʏ اݝݨالات الأخرى، ليصبح ɸذا التارʈخ ʇشɢل التارʈخ الرسܣ للفكر  تارʈخ 

ا ɠل  تارʈخ  عليه  يقاس  أساسيا  مرجعا  أوروȋا  تارʈخ  المسȘشرق؈ن  من  الكث؈ف  طبقه  المنݤݮ  الذي  ɸذا  أن  اݍݨابري  واعتف  لشعوب. 

يمارس« امفيالية عڴʄ التارʈخ، يفر ما يرʈد وʈقمع ما لا يرʈد. فإن المناݠݮ الأخرى الۘܣ تختلف معه، أو قامت كردة فعل ضده، لم  

لɢل ءۜܣء يقع خارج    تكن تمس أبدا الإطار الذي قام ɸذا المنݤݮ من أجل Ȗشʋيده وتقوʈته، إطار المركزʈة الأوروȋية بوصفɺا مرجعا

أوروȋا». أما المنݤݮ الفيلولوڊʏ الذي اتجه إڲʄ تحقيق النصوص وتحليلɺا فقد اتجه أܵݰابه إڲʄ محاولة البحث لɢل فكرة عن أصل  

  سابق. وɠانت أɸم نتائجه إرجاع ɠل فكرة فلسفية ࢭʏ الفكر الإسلامي إڲʄ أصول يونانية.  

أما أܵݰاب المنݤݮ الذاȖي فيعتفون أن المنݤݮ التارʈڏʏ قد بالغ ࢭʏ التعميم بنظرته الشمولية، وأن المنݤݮ الفيلولوڊʏ يكرس 

نظرة تجزȁʈية، لأن ɠل فكر ɸو Ȗعب؈ف عن ݍݰظة تارʈخية ترتبط Ȋشروط اجتماعية وذاتية، ورغم تباين ɸذه المناݠݮ واختلافɺا إلا  

المر  المناݠݮ  أٰڈا لم تخرج عن إطار  كزʈة الأوروȋية. وࢭʏ أيطار نقده لمناݠݮ الإسȘشراق ʇعرض اݍݨابري ثلاثة نماذج تمثل ࢭʏ نظره 

  الثلاثة السابقة الذكر.  

بور  دي  بكتاب  أولا  تارʈخ  De Boer)1866-1942 فيبدأ  لدراسة  محاولة  أول  اعتفه  الذي  الإسلام"   ʏࢭ الفلسفة  "تارʈخ   (

الدارس؈ن العرب. ورغم أن  الفلسفة الإسلامية ࢭʏ جملْڈا. وقد حظي الكتاب بأɸمية خاصة لدى المشتغل؈ن بتارʈخ الفلسفة لدى 

ص للفلسفة ࢭʏ الإسلام، إلا أن النظرة الفاحصة للبɴية  الطاȊع العام للكتاب حسب اݍݨابري يوڌʏ بأنه محاولة جادة لبناء تارʈخ خا

الداخلية للكتاب تؤكد أن صاحبه بقي يصدر عن الرؤʈة الۘܣ أطرت الإسȘشراق عامة، وأن البحث ࢭʏ الفلسفة الإسلامية لم يكن  

وتȘبع كيف انتقلت أفɢار اليونان إڲʄ ثقافة أخرى جديدة، ومقارنة  لذاٮڈا، بل ɠان من أجل إتمام التارʈخ المستمر للفلسفة الغرȋية،  

اݍݰضارة اليونانية باݍݰضارة الإسلامية للتأكيد أن الفلسفة ظɺرت عند اليونان، لتɢون النȘيجة تأكيد كيف انتقل الفكر اليوناɲي  

  . )84، ص2006(اݍݨابري،  إڲʄ أوروȋا عف الفلسفة الإسلامية

"مذɸب الذرة عند المسلم؈ن وعلاقته بمذاɸب   )Shlomo Pinés  )1908- 1990وʈقدم اݍݨابري نموذجا ثانيا ɸو كتاب بيɴس   

اليونان والɺنود"، وʈؤكد اݍݨابري ࢭʏ ٰڈاية تحليله أن صاحب الكتاب حينما يثȎت أن آراء المتɢلم؈ن المسلم؈ن ࢭʏ قضية اݍݨوɸر الفرد  

  ʏالذرة، وࢭ ʏنود ࢭɺون من إنتاج الفلسفة الإسلامية، لأٰڈا أقرب لآراء الɢلا يمكن أن ت ʏندية ۂɺون الثقافة الɢݳ أن ت ɸذه اݍݰالة يرݦَّ

الأصل الذي استقى منه المسلمون أفɢارɸم ࢭɸ ʏذا الموضوع، وȋذلك فɺو لا يȎتعد عن تلك النظرة الإسȘشراقية الۘܣ تقسم الشعوب 

 . )85، ص 2006(اݍݨابري،  إڲʄ "آرʈ؈ن"و"سامي؈ن" وتقبل أن يɢون للɺنود نظرʈة ࢭʏ الذرة وتنفي ذلك عڴʄ العرب المسلم؈ن
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النموذج الثالث فيخص كتاب ɸ؇في كرȋان الذي فضل Ȗسميتة "تارʈخ    )  Henry Corbin   )1903-  1978أما فيما يخص 

ب؈ن  يفصل  الذي  التقليدي  التحديد  يتجاوز  الكتاب  صاحب  ɠان  ون  الفرس،  الفلاسفة  يقظۜܣ  لا  لɢي  الإسلامية•"  الفلسفة 

الفلسفة والدين. لذلك نلاحظه يمنح أɸمية خاصة للفلسفة النبوʈة عند الشيعة، لɢي لا ٱڈمل الفكر الشيڥʏ والتيارات العرفانية. 

اعتبار ذلك تجديدا ࢭʏ المنݤݮ إذا اكتفى القارئ بالظاɸر فقط، لكن اݍݨابري يذɸب إڲʄ أȊعد من ذلك، حيث اعتف أن   وقد يمكن

ʄ درجة الإɸمال من التيارات العقلانية ࢭʏ الإسلام  ɸذا الɢاتب قد جعل من تارʈخ الفلسفة الإسلامية تارʈخا للعرفان الشيڥʏ، وقلل إڲ

بمختلف اتجاɸاٮڈا. كما اعتف أن ɸذا التوجه عند صاحب كتاب "تارʈخ الفلسفة الإسلامية" ʇعكس التناقضات الۘܣ ʇعʋشɺا الفكر  

ة القرن؈ن الثامن عشر الفلسفي الغرȌي، حيث عاشت أوروȋا ب؈ن اݍݰرȋ؈ن أزمة ساɸمت ࢭʏ ظɺور فلسفات لا عقلانية تɴتقد عقلاني

ɸكذ نلاحظ أن صاحب الكتاب ʇس؈ف ࢭʏ نفس    ).91-90، ص  2006(اݍݨابري،    والتاسع عشر، وȖعيد النظر ࢭʏ عقلانية ɠانط وɸيجل 

ماʇسيɴيون  أستاذه  والۘܣ  louis Massignon )1883-1962خط  الروحية  لأزمته  حلا  المتصوف  اݍݰلاج  ܧݵصية   ʏࢭ وجد  الذي   (

الفكر   أزمة  دور  فلسفة  Ȗعكس  من  يجعل  إسȘشراقية  أصول   ʄإڲ الإسلامية  الفلسفة  فإرجاع  إليه،  يɴتميان  الذي  الأوروȌي 

السɺروردي ۂʏ التجڴʏ الأعڴʄ ݍݰقائق النبوة ࢭʏ الإسلام وʈبقى يث؈ف الكث؈ف من الȘساؤلات حول أɸداف وخلفيات ɸؤلاء المسȘشرق؈ن. 

تارʈخ الإسلامي ليمارس نوعا من العدوان عڴʄ تارʈخ الفكر الإسلامي، ɸكذا يتخفى التعاطف الإسȘشراࢮʏ مع ܧݵصيات معينة ࢭʏ ال

  . )78، ص1993(اݍݨابري،   وʈقرأ أزمة الفكر الغرȌي ࢭʏ تأرʈخه للفلسفة الإسلامية

  نقد القراءات العرȋية للفلسفة الإسلامية  -2-2

الۘܣ   الرائدة  الفلسفة الإسلامية يختار اݍݨابري نموذج؈ن ʇعتفɸما من اݝݰاولات  العرȋية لتارʈخ  وࢭʏ إطار نقده للقراءات 

  ʄا، إثبات أصالْڈا: اݝݰاولة الأوڲɺخ لʈالتأر ʏش؈ف بمنݤݮ جديد ࢭȎعض المطاعن للفلسفة الإسلامية والتȊ ʄأرادت من خلال الرد عڴ

والثانية ۂʏ محاولة إبراɸيم مدɠور بكتابه   *"ية  صطفى عبد الرازق بكتابه "تمɺيد لتارʈخ الفلسفة الإسلام تمثلت ࢭʏ محاولة الشيخ م

وتطبيقه منݤݮ  الإسلامية:  الفلسفة   ʏة *"ࢭʈللرؤ كبدائل  نفسɺا  لتطرح  جاءت  الۘܣ  المبادرات  تلك  تحليل   ʄإڲ يطمح  بذلك  وɸو   ."

الإسȘشراقية، والȘساؤل عن ɸل استطاعت تلك الدراسات أن تتحرر من ɸيمنة خلفيات الرؤʈة الإسȘشراقية، أم أٰڈا بقيت Ȗعيد  

لأستاذين بمساɸماٮڈما الرائدة ࢭʏ إعادة إحياء الفلسفة  محتوى رؤʈْڈا بصور مختلفة بوڤʏ أو Ȋغ؈ف وڤʏ. وذا ɠان اݍݨابري ʇعفف ل

الإسلامية أك؆ف من محاولة    ࢭʏ الفكر العرȌي الإسلامي، فانه ʇعتف أن الɺم الذي ɠان ʇسكٔڈما ɸو محاولة إثبات أصالة الفلسفة  

ا فٕڈا  لم يكن  ࢭʏ ففة زمنية  أن ɸؤلاء قد عاشوا   ʄإڲ النظرة الإسȘشراقية، وʉعزي ذلك  الرؤʈة الإسȘشراقية  تجاوز  لوڤʏ بطبيعة 

  وȋمɢوناٮڈا الإيديولوجية والمنݤݨية قد تبلور Ȋعد.

  ʄيد عڴɺإنتاج تفك؈ف فلسفيلقد ركز صاحب التم ʄقدرة العرب والمسلم؈ن عڴ ʏشكك ࢭȖ خالص   محاولة تفنيد الآراء الۘܣ

، Gottlieb Wilhelm Tennemann   (1819-1761)خاص ٭ڈم ونɢار أصالة الفلسفة الإسلامية، مركزا خاصة عڴʄ ادعاءات تɴيمان  

رʈنان   ارɲست  ࢭʏ مجال الإنتاج  Ernest Renan   )1823-1892وما دافع عنه  السامي  الآري عڴʄ اݍݨɴس  تفوق اݍݨɴس  تقرʈر   ʏࢭ  (

العقڴʏ. وقد ɠان ɸمه الأكف محاولة إثبات أصالة الفلسفة الإسلامية، لذلك لم يتطرق لنقد الإسȘشراق من حيث المنݤݮ والرؤʈة  

 
) من أɸم الكتب الۘܣ نظرت للمنݤݮ ࢭʏ التارʈخ للفلسفة الإسلامية، ومن أك؆ف  1947-1885) لمصطفى عبد الرازق (ʇ1944عتف كتاب "التمɺيد لتارʈخ الفلسفة الإسلامية" (  -    *

الناحيت؈ن النظرʈة والتطبيقية، حيث اȖسم بالتجديد والابتɢار، ࢭʏ المنݤݮ من   
ً
ࢭʏ مجالات علم الكلام وقد ركز   المؤلفات وضوحا  ʏالعقڴ التفك؈ف   ʄإثبات قدرة المسلم؈ن عڴ ʄفيه عڴ

  والتصوف وأصول الفقه. 

) وقد صدر Ȋعد كتاب مصطفى عبد الرازق بثلاثة سنوات، وʉعد من  1995-1902) للدكتور إبراɸيم بيومي مدɠور(1947كتاب "ࢭʏ الفلسفة الإسلامية: منݤݮ وتطبيقه" (  -   *

الرائدة الكتب  الفلسفة الإسلامية بصفة خاصة. دعا فيه إڲʄ لإعادة تارʈخ جديد للفلسفة الإسلامية يتجاوز مرحل أɸم  وتارʈخ  الفاثية عامة  الدراسات  ة الاكتفاء بتحقيق  ࢭʏ حقل 
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وركز عڴʄ إبراز الأحɢام المȘسرعة الصادرة عن Ȋعض الأورȋي؈ن، بل عڴʄ العكس من ذلك قد نوه باݍݨɺود الۘܣ بذلɺا ɸؤلاء الغرȋي؈ن  

ࢭʏ دراسة الفلسفة الإسلامية وتارʈخɺا. وقد حصر صاحب "التمɺيد" مɺمة المنݤݮ الذي يقفحه ࢭʏ إثبات قدرة المسلم؈ن عڴʄ ممارسة  

حرɠات الفجمة وتدخل المعطيات اݍݵارجية لإثبات أصالة الفلسفة الإسلامية. لكن اݍݨابري ʇعتقد أن ɸذا  التفك؈ف العقڴʏ قبل  

) ࢭʏ كتابه "تارʈخ الفلسفة" Émile Bréhier  )1876-1953المنݤݮ المقفح كبديل لا يختلف كث؈فا عن المنݤݮ الذي طبقه إميل برɸيه   

ʈتار ʏإبراز "الوحدة والاطراد" ࢭ ʄس  القائم عڴʋساخ منݤݮ ولɴي. لذلك اعتف أن عبد الرازق لم يفعل أك؆ف من «استȌخ الفكر الأور

)، وɸو بذلك لم ʇستطع التحرر من منݤݮ المسȘشرق؈ن، فما اقفحه« لʋس أك؆ف من تطبيق 68ص  ،  2006  ،تقديم بديل» (اݍݨابري 

). وʉعتقد اݍݨابري أن صاحب 68ص  ،2006  ، منݤݮ الأورȋي؈ن ࢭʏ التأرʈخ للفلسفة الأورȋية، عڴʄ التفك؈ف العقڴʏ ࢭʏ الإسلام» ( اݍݨابري 

التمɺيد حينما انطلق من ( الاجْڈاد بالرأي وعلم أصول الفقه) لم يصل به الأمر إڲʄ الدفاع عن الفلسفة اݍݰقيقية (فلسفة الكندي  

ݍݨابري:« إن "الرجوع إڲʄ النظر العقڴʏ  والفاراȌي...) بل أدى به ذلك إڲʄ الانتصار لموقف الفقɺاء المعادي للفلسفة وࢭʏ ذلك يقول ا

الإسلامي ࢭʏ سذاجته الأوڲʄ وتȘبع مدارجه..." لا يوصلنا إڲʄ الفلسفة، بل ʇس؈ف بنا ࢭʏ خط مواز لɺا...إن الفلسفة الإسلامية بمعۚܢ  

) وȋذلك 156ص  ،1999،  فلسفة الكندي الفاراȌي ...سȘبدو ࢭɸ ʏذه اݍݰالة جسما غرʈبا ࢭʏ الثقافة العرȋية الإسلامية.» (اݍݨابري 

تɢون نȘيجة المنݤݮ المطبق عكس ما أراده صاحبه. وقد نجد ما ʇساير ɸذا الرأي ࢭʏ موقف ماجد فخري من كتاب "التمɺيد" ، حينما  

ʇعتف أن الكتاب المذɠور لم يكن تمɺيدا لتارʈخ الفلسفة بالمعۚܢ الذي اصطݏݳ عليه كبار فلاسفة الإسلام ɠالكندي والرازي وابن  

  .  )256، ص 1962وابن رشد، بل ɠان ࢭʏ جملته تارʈخ لتطور الفقه وعلم الكلام.( فخري،  طفيل 

  ʏور ࢭɠيم مدɸتلك اݝݰاولة الۘܣ قام ٭ڈا إبرا ʏة الليفالية، فتتمثل ࢭʈمجال الرؤ ʏا اݍݨابري ࢭɺأما اݝݰاولة الثانية الۘܣ يصنف

وضع   بمحاولة  تكتفي  لا  لأٰڈا  انفتاحا،  أك؆ف  تبدو  الرؤʈة  ɸذه  أن  وʉعتف  وتطبيقه".  منݤݮ  الإسلامية:  "الفلسفة  المعروف  كتابه 

ʏ مɢاٰڈا الܶݰيح بل تحاول أك؆ف من ذلك أن تجد لɺا مɢانا ضمن مراحل تطور الفكر الإɲساɲي. لذلك يلاحظ الفلسفة الإسلامية ࢭ

أن صاحب "الفلسفة الإسلامية" لم ٱڈتم كث؈فا بما اɸتم به صاحب "التمɺيد" كبداية للتفك؈ف الفلسفي ࢭʏ الإسلام أي "اݍݨراثيم  

العقڴʏ" لدى المسلم؈ن، بل اعتف   أما  الأوڲʄ للنظر  اليونانية،  الفلسفة  الفلسفة الإسلامية ɸو ماعۜܣ ɠل فلسفة أي  أن «ماعۜܣ 

  ) 161، ص 1999، ي مستقبلɺا فɺو مستقبل ɠل فلسفة سبقت الفلسفة الأورȋية».(اݍݨابر 

وʉعول مؤلف "ࢭʏ الفلسفة الإسلامية" عڴʄ المنݤݮ التارʈڏʏ الذي ʇعتفه قادرا عڴʄ « أن يصعد بنا إڲʄ الأصول الأوڲʄ، وʈنܣ  

) وʈضيف له 4، ص  1947مدɠور،  (  معلوماتنا، وʈزʈد ثروتنا العلمية، وȋواسطته يمكن استعادة الماعۜܣ وتɢوʈن أجزاءه البالية».

المنݤݮ المقارن الذي ʇعتفه «ʇسمح بمقابلة الأܧݵاص والآراء وجɺا لوجه، وʉع؈ن عڴʄ كشف ما بئڈما من شبه أو علاقة». (مدɠور،  

الȎشري، 5، ص1947 الفكر  تارʈخ   ʏالفلسفة الإسلامية، والكشف عن اݍݰلقة المفقودة ࢭ إبراز مɢانة  )، وɠان ɸدفه ࢭɠ ʏل ذلك 

اللاتيɴي الفلسفة  تقابل  الإسلامية  العرȋية  الفلسفة  الإسلامية لتصبح  الفلسفة  رȋط  ضرورة   ʄعڴ يؤكد  نراه  لذلك  الغرب،   ʏࢭ ة 

بالفلسفة  تأثرت  قد  اݍݰديثة  الغرȋية  الفلسفة  التارʈخ تتصل Ȋعضɺا ببعض، فما دامت  اݍݰديثة، ݍݨعل ɠل حلقات  بالفلسفة 

  فلسفة العصر اݍݰديث. الشرقية الإسلامية، يɢون من اݍݨدير البحث عن مواطن الاتصال ب؈ن التفك؈ف الفلسفي ࢭʏ الإسلام و 

لكن اݍݨابري إذا ɠان لا ينكر القيمة العلمية للمنݤݨ؈ن المقفح؈ن ࢭʏ الكتاب، ولا ʇشكك ࢭʏ حسن نوايا مؤلف " ࢭʏ الفلسفة  

الإسلامية" فانه ʇعتف أن ما حرم الفلسفة الإسلامية مɢاٰڈا اللائق ɸو أɸم مفɺوم قام عليه تارʈخ الفلسفة اݍݰديث وɸو مفɺوم" 

ʇ ي" الذي لاɲساɲخ  الفكر الإʈتار ʏا اللائق ࢭɺوضع ʏون وضع الفلسفة الإسلامية ࢭɢي"   « لذلك يȌحقيقته إلا "الفكر الأور ʏعۚܣ ࢭ

(اݍݨابري   الأورȌي»،  الفكر  تارʈخ  وتكمل  ترمم  ʇعۚܣ جعلɺا  المفɺوم،  ٭ڈذ  الإɲساɲي  الفلسفة 72، ص2006الفكر  وضع  ) فمحاولة 
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 ʄفلسفة القرون الوسطى عڴ ʏتدعيم اݍݵط الأضعف ࢭ ʄعمل إلا عڴʇ الغرب لا ʏية ࢭɴمقابل الفلسفة اللاتي ʏالشرق ࢭ ʏية ࢭȋالعر

  حساب أصالة الفلسفة الإسلامية وتفوقɺا عڴʄ الفلسفة اللاتيɴية.

الدفاع عن الأصالة الذي ɠان يوجه صاحب المنݤݮ اݍݨديد قد   أما بخصوص تطبيق المنݤݮ فيعتقد اݍݨابري أن ɸاجس 

جعله يركز عڴʄ الموضوعات الۘܣ تم؈قت ٭ڈا الفلسفة الإسلامية عن نظ؈فٮڈا اللاتيɴية أي تلك المسائل الۘܣ تɴتܣ إڲʄ خطاب اللامعقول  

إثبات  حسب اݍݨابري (كنظرʈة "النبوة" و"ال أو الاتصال")، وɸنا تɢون محاولة  نفس وخلودɸا عند ابن سʋنا" ونظرʈة "السعادة 

الأصالة عڴʄ حساب العقلانية. وɸكذا تɢون النȘيجة ࢭʏ الأخ؈ف الوصول إڲʄ نتائج عكس تلك الۘܣ ɸدفت إلٕڈا المقدمات المقفحة.  

Ȋعد  ).167، ص  1999  ،(اݍݨابري  اݍݨابري  إلٕڈا  أɸم خلاصة يصل  بالفلسفة ولعل  الۘܣ اɸتمت  القراءات  مع  ما يصفي حساباته 

  ʏذا الموضوع    «الإسلامية ۂɸ ʏعد. وان جميع ما كتب ࢭȊ خ الفلسفة الإسلامية لم يكتبʈذلك تار ʏية، بما ࢭȋخ الثقافة العرʈأن تار

)، لذلك ʇعتقد انه يقدم 335، ص1985(برقاوي وآخرون،    »ɸو تكرار لطرʈقة مفكرʈنا القدماء وما استɴساخ لطرʈقة المسȘشرق؈ن  

منݤݨا بديلا يتجاوز الثغرات والعيوب الۘܣ طبعت تلك المناݠݮ، فما ۂʏ طبيعة ɸذا المنݤݮ المقفح؟ وما ۂʏ اݍݵلفيات الۘܣ يتأسس  

  علٕڈا؟ وما نوع القراءة البديلة الۘܣ يقفحɺا؟ 

  المنݤݮ وخلفيات القراءة  -3

بمشروع اݍݨابري ذلك الاɸتمام المتم؈ق بقضية المنݤݮ وطبيعة القراءة والمفاɸيم المستعارة من العلوم الإɲسانية  يلاحظ المɺتم  

دون أن نتعرض لقضية   ناالغرȋية الۘܣ سيعمل عڴʄ توظيفɺا ࢭʏ قراءته للفاث العرȌي، وقد تأكد لدينا انه لا يمكن أن نȘناول موضوع

بحثنا.   ما ʇسمح به ݯݨم  المشروع قدر   ʏࢭ إطار  لان اݍݨابري  المنݤݮ والرؤʈة المقفحة   ʏࢭ يقفح قراءة جديدة معاصرة،  أنه  ʇعتقد 

المساɸمات المبذولة  الۘܣ يبذلɺا الفكر العرȌي اݍݰديث ࢭȖ ʏعامله مع الفاث. وتتم؈ق ɸذه القراءة، بأٰڈا تصدر عن منݤݮ واحد، وعن 

  رؤʈة. رؤʈة واحدة، مɺمْڈا Ȗسط؈ف معالم المنݤݮ ورسم أفق ال

الɺاجس الرئʋؠۜܣ لدى اݍݨابري  التاڲʏ: كيف يمكن أن نقارب    لقد ɠان   ʏاڲɢالسؤال الإش ʏعف عن نفسه ࢭʇ كمفكر نقدي

وȖسɺم ࢭʏ فɺم بنʋته وعلاقته بݏݰظته التارʈخية، وتجعل العرب ࢭʏ الوقت   ، الفاث الفكري العرȌي بصورة تجعله معاصرا لنفسه

نفسه قادرʈن عڴʄ اسȘثمار عناصره الايجابية ࢭʏ حل مشاɠلɺم وقضاياɸم الراɸنة؟ وتتمثل إجابته عن ɸذا السؤال ࢭʏ قراءة تزاوج  

؈فورة وʉعمل عڴʄ رȋط ɺا بالواقع، ٭ڈدف اكȘشاف العوامل الفاعلة فٕڈا الموجɺة  ب؈ن المنظور البɴيوي والمنظور التارʈڏʏ الذي يتȘبع الصَّ

    .لɺا

  مشɢلة الموضوعية   -3-1

الموضوعية ضرورة منݤݨية تفرضɺا طبيعة البحث العلܣ عموما، وۂʏ من أبرز الشروط الۘܣ ʇشفك فٕڈا معظم المفكرʈن  

المشتغل؈ن ࢭʏ حقل الفاث عڴʄ اختلاف مناݠݨɺم ورؤاɸم. وʈؤكد مفكرنا أن ɸذه القضية أساسية ࢭʏ تحديد شروط المنݤݮ، وتطرح  

بالف  الأمر  يتعلق  الموضوعية عندما  مٔڈما، عڴʄ قضية  أي  العرȌي الإسلامي عڴʄ مستوʈ؈ن متداخل؈ن، لا يمكن الاستغناء عن  اث 

( اعتبار أن ɠل مستوى شرط ضروري لتحقيق المستوى الأخر، لكن ضرورة التحليل تقتغۜܣ ɸنا أن الفصل بئڈما فصلا منݤݨيا:  

  )22، ص 1993اݍݨابري، 

 .عۚܣ فصل الموضوع عن الذاتȖ ناɸ الموضوع، والموضوعية ʄبة من الذات إڲɸمستوى العلاقة الذا 

  عۚܣ فصل الذات عن الموضوعȖ ناɸ الذات، والموضوعية ʄبة من الموضوع إڲɸمستوى العلاقة الذا  

الموضوع  -أ) عن  الذات  الثابت    :  فصل  ʇعۚܣ  الفاث  لان  ضرورʈة،  منݤݨية  كعملية  الفاث  عن  الذات  فصل  أɸمية  تفز 

والمقدس الذي يحاصر القارئ العرȌي وʈجعله يفقد ɠل معۚܢ للاستقلال واݍݰرʈة وʈبعده عن ɠل روح نقدية، كما أن العرȌي ʇعʋش 



  عڴʏ قرȋون 
 

88 

عڴʄ ضرورة العلوم الألسɴية المعاصرة، الۘܣ تقدم لنا طرʈقة موضوعية ࢭʏ التعامل    وɸنا يؤكد اݍݨابري .  تحت ضغط حاجات العصر

النصوص من   ࢭʏ محاولة استخلاص معاɲي  الɢلمات والاجْڈاد  المعاɲي قبل قراءة  ب قراءة  ࢭʏ: ضرورة تجنُّ النصوص تتݏݵص  مع 

ية Ȗشرʈحية دقيقة للوصول إڲʄ شبكة العلاقات النصوص ذاٮڈا، لتحرʈر الذات من ɸيمنة النص الفاȜي، وخضاع النص ذاته لعمل

  )23، ص1993(اݍݨابري،   الۘܣ ترȋط ب؈ن أجزاءه ومفاصله. 

فصل الموضوع عن الذات:   إذا ɠانت مɺمة اݍݵطوة الأوڲʄ تحرʈر الذات لȘسفجع حرʈْڈا وفاعليْڈا، فإن مɺمة اݍݵطوة   - ب )

ته، وتتم ɸذه العملية عف ثلاثة مراحل ʈته وتارʈخيَّ « ɸذه المزاوجة ب؈ن    :اݍݨابري   وࢭʏ ذلك يقول   الثانية تجعل الفاث ʇسفجع ɸوِّ

المنݤݮ البɴيوي والمنݤݮ التارʈڏʏ والطرح الإيديولوڊʏ الواڤʏ ۂʏ الأساس المٔڈڋʏ للرؤʈة الۘܣ نحاول اعتمادɸا ࢭʏ معاݍݨة Ȋعض مشاɠلنا  

  ) 43، ص 2006(اݍݨابري، الفكرʈة». 

المعاݍݨة البɴيوʈة: تتݏݵص ࢭʏ التعامل مع فكر صاحب النص كبناء كڴʏ يخضع إڲʄ مجموعة من الثوابت، تتحرك متغ؈فاته    -

حول محور واحد. وʈتطلب ذلك ضبط اݝݰور الأسا؟ۜܣ الذي من خلاله يتحرك فكر صاحب النص، وتأخذ ɠل فكرة من أفɢاره 

القارئ ۂʏ اݍݰرص عڴʄ الرȋط ب؈ن أجزاء النص Ȋعضɺا ببعض، والانȘباه إڲʄ الطرʈقة    مɢاٰڈا الطبيڥʏ داخل البناء الكڴʏ، وتɢون مɺمة

وتɢون القاعدة الأساسية ࢭʏ ذلك ۂʏ تجنب قراءة المعۚܢ قبل    )24، ص 1993. ( اݍݨابري،  أو الطرائق الۘܣ ʇستعملɺا صاحب النص

الفاثية المسبقات  خلال  من  النص  فɺم  من  التحرر  ومحاولة  الɢلمات،  ࢭʏ   قراءة  الأخ؈ف   ʏࢭ تتݏݵص  إٰڈا  اݍݰاضر،  اɲشغالات  أو 

استخلاص معۚܢ النص من بɴية النص نفسه. والدعوى إڲʄ تطبيق البɴيوʈة ɸنا Ȗعۚܣ الاɸتمام بالɢل قبل الاɸتمام بالأجزاء، والنظر  

سة الفكر الإسلامي بمحاولة  إڲʄ الأجزاء ࢭʏ إطار الɢل الذي تɴتܣ إليه، وذلك لاكȘساب رؤʈة أشمل وأعمق. لذلك يرفض اݍݨابري درا

« عڴʄ نظرة شمولية ترȋط      ɠل دراسة لا تقوم    أن رȋط أجزاءه بالفكر اليوناɲي وعزله عن محيطه اݍݰضاري الذي ɲشأ فيه، وʉعتف  

، ص 1993(اݍݨابري،  ، الأجزاء بالɢل الذي تɴتܣ إليه وتحاول أن تقيم ما يمكن إقامته من الروابط ب؈ن عالم الفكر وعالم الواقع»

Ȗشɢل فٕڈا  لن تجعل من الفلسفة الإسلامية إلا جسما غرʈبا عن اݍݰضارة الإسلامية يمكن تحليله دون الرجوع إڲʄ بيȁته الۘܣ  )  59

  تفاعل معɺا.    و 

التحليل التارʈڏʏ: المعاݍݨة البɴيوʈة لا تɢون وحدɸا ɠافية، إذ لا بد من المزاوجة بئڈا وȋ؈ن النظرة التارʈخية. وʈتعلق الأمر    -

الثقافية والسياسية والاجتماعية...  التارʈڏʏ، أي بɢل أȊعاده  الɴشاط الذي يقتغۜܣ رȋط فكر صاحب النص Ȋسياقه  ɸنا بذلك 

لأٰڈا   مɺمة  عملية  البɴيوي، وتجعل  وȖعتف  التحليل  الۘܣ قدمɺا  النتائج  وتختف  الدراسة،  الفكر موضوع  تارʈخية  فɺم  ن من  ِ
ّ

تمك

الدارس يتعرف عڴʄ ما يمكن للنص أن يقوله، وما لا يمكن أن يقوله أي ما ʇسكت عنه، وما ɠان له إمɢانية قوله ولكنه سكت عنه. 

؈فورة وȖعمل ( اݍݨابري، جاɸدة عڴʄ رȋطɺا بالواقع لاكȘشاف العوامل الفاعلة فٕڈا الموجɺة لɺا.  إن ɸذه النظرة ضرورʈة لأٰڈا تȘبع الصَّ

  ) 24، ص 1993

-  ʏا     :الطرح الإيديولوڊɸــ السياسية ) الۘܣ أدا ٮڈدف ɸذه اݍݵطوة إڲʄ« الكشف عن الوظيفة الأيديولوجية ( الاجتماعية 

 .« لنفسه  معاصرا  فعلا  ݍݨعله  الوحيدة  الوسيلة  ɸو  ما،  لفكر   ʏالأيديولوڊ المضمون  عن  الكشف  إن  المعۚܣ...  ( الفكر 

لأن التحليل التارʈڏʏ سيظل ناقصا، ٱڈتم باݍݨوانب الصورʈة النظرʈة للموضوع فقط، إٰڈا خطوة يحاول   )24، ص  1993اݍݨابري،

البديࢼܣ أن يصرّ اݍݨابري  عڴɸ ʄذا الفصل ب؈ن اݝݰتوى المعرࢭʏ   فٕڈا الدارس رȋط النصوص بواقعɺا الاجتماڤʏ والسيا؟ۜܣ. ومن 

والمضمون الإيديولوڊʏ، لʋس فقط لأن المكȘسبات العلمية والمعرفية ࢭʏ الثقافة العرȋية والإسلامية لم تتاȊع تقدمɺا، بل لأنه ينوي  

  .  ، وذلك ɸو إشɢالية مقالناالرد بɢل موضوعية عڴɠ ʄل الأحɢام اݍݨائرة الۘܣ ألصقت بالفلسفة الإسلامية
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 مشɢلة الاستمرارʈة: وصل القارئ بالمقروء  -3-2

وȖعۚܣ رȋط المقروء (الفاث) بالذات الۘܣ تدرسه، لان الفصل ࢭʏ اݍݵطوة الأوڲʄ لم يكن ɸدفا، بل ɠان وسيلة منݤݨية لا Ȗعطي 

ثمارɸا إلا إذا أعدنا الارتباط بالفاث ࢭʏ صورة جديدة، وȌعلاقات جديدة، لنجعله معاصرا لنا Ȋعدما جعلناه معاصرا لنفسه. ومادام 

اد، بالإضافة إڲɠ ʄونه منتوجا اجتماعيا وتارʈخيا، فإن تلك القراءة إن استطاعت أن تتحرر من قيود الواقع الفاث ɸو منتوج الأفر 

الاجتماڤʏ والتارʈڏʏ، فإٰڈا ࢭʏ الغالب لم تتمكن من الإفصاح عن ذلك بطرʈقة مباشرة، وȋقيت تتخفى Ȋشɢل أو بآخر (ما وراء اللغة 

اللغة والمنطق لا يتم إلا باݍݰدس، فɺو وحده الذي يجعل الذات القارئة Ȗعانق الذات   مɺمة الباحث « اخفاق حدودلذلك تɢون  )،  

لكن الشرط الأسا؟ۜܣ    )25، ص  1993( اݍݨابري،    المقروءة، فتعʋش معɺا إشɢاليْڈا ومشاغلɺا وتحاول أن تطل عڴʄ اسȘشرافاٮڈا»

  ɸو أن تبقى العملية ࢭʏ حدود الوڤʏ واݝݰافظة عڴʄ الاستقلال التام. 

  اݍݵلفية الفلسفية للمنݤݮ  -4

إما صراحة أو ضمنا عڴʄ مجموعة أسس وخلفيات توجɺه وتحدد أȊعاده، والمنݤݮ عند مفكرنا يقوم عڴʄ رؤʈة    يقوم  ɠل منݤݮ

  فيما يڴʏ: سنختصرɸا فلسفية تتحدد بثلاثة عناصر ɸامة 

ɠل فكر نظري يمثل وحدة متم؈قة لɺا كياٰڈا اݍݵاص، تذوب فٕڈا مختلف الفروق والاتجاɸات، باعتبار   وحدة الإشɢالية:  - أ )  

أن اݍݰقيقة يمثلɺا الɢل، ولا تɢون الأجزاء إلا مجرد Ȗعب؈فات عن ذلك الɢل المركب. ووحدة الفكر ɸنا لا Ȗعۚܣ وحدة المفكرʈن من  

أٰڈم عاݍݨوا نفس الموضوعات، ولا أٰڈم عاشوا ࢭʏ نفس الففة الزمنية أو ࢭʏ وطن    الناحية الديɴية أو اللغوʈة أو العرقية، ولا Ȗعۚܣ

الۘܣ  النتائج  تɢون  وقد  مختلفة،  تɢون  وقد  الفكر واحدة   ʄإڲ المنتمون  المفكرون  يȘناولɺا  الۘܣ  الموضوعات  تɢون  «قد  بل:  واحد، 

إلٕڈا مȘشا٭ڈة وقد تɢون متباينة، وقد ʇعʋشون ࢭʏ ففة زمنية واحدة وقد تفصل بئڈم سنوات عديدة، قد ʇستظلون    يتوصلون 

لكن ɸذه الاختلافات لا تؤثر عڴʄ وحدة الإشɢالية، )  27، ص  1993( اݍݨابري،  Ȋسماء واحدة وقد يɴتمون إڲʄ أقاليم متباعدة...».  

ق الفلسفة   لأٰڈا لا تتقيد بإطار الزمان والمɢان، بل تبقى مفتوحة ما لم تتجاوز. فقد ɠانت إشɢالية التوفيق ب؈ن النقل والعقل ما يم؈ِّ

  الإسلامية بصفة عامة، وۂʏ إشɢالية ما زالت مفتوحة إڲʄ اليوم لأنه لم يتم تجاوزɸا. 

ترتبط تارʈخية الفكر ɸنا بطبيعة العلاقة ب؈ن اݝݰتوى المعرࢭʏ والمضمون الأيديولوڊʏ، وȋالتاڲʏ ب؈ن    تارʈخية الفكر :  -ب )     

عڴʄ أن اݝݨال التارʈڏʏ للفكر الذي يتحدد بمɢونات ɸذا الفكر نفسه، باعتبار أنه يتمتع بنوع من    الفكر والواقع. وʈؤكد اݍݨابري 

 ʏالية عمر ࢭɢل إشɢعتف أن لʉخ العام الذي تحدد حقبه بقيام اݍݰروب والدول... وʈو بذلك يتم؈ق عن التارɸسۗܣ، وɴالاستقلال ال

  ي؈ق ب؈ن أساسي؈ن : تارʈخ فكر مع؈ن، وࢭɸ ʏذا الصدد يݏݳ عڴʄ ضرورة التم

  ʏل اݍݨانب المعرࢭ ِ
ّ
الفكر من مفاɸيم وتصورات ورؤى... إنه يمث المعرࢭʏ: وʈتمثل ࢭʏ اݝݨال الذي يتحرك فيه ɸذا  • اݝݨال 

 للفكر الذي يخضع لقوان؈ن خاصة مرتبطة بالشروط الإȊسȘيمولوجية.

• المضمون الأيديولوڊʏ: يتمثل ࢭʏ تلك التوظيفات الإيديولوجية ࢭʏ اݝݨالات السياسية والاجتماعية، الۘܣ يقوم ٭ڈا صاحب  

الفكر لتلك المادة المعرفية. ولا يخضع بالضرورة لنفس القوان؈ن الۘܣ تخضع لɺا المادة المعرفية، لأنه يتحدد بالمرحلة الۘܣ يجتازɸا 

تطوره.   المستوى  اݝݨتمع خلال  نفس   ʄون عڴɢي الفكر لا  نفس  داخل   ʏالإيديولوڊ والمضمون   ʏالمعرࢭ اݝݰتوى  فإن تطور  وعليه 

والدرجة، فقد يتقدم أحدɸما عن الآخر. ولعل ɸذه الفكرة الۘܣ يأخذ ٭ڈا اݍݨابري وʈؤسس علٕڈا ɠل قراءته للفلسفة الإسلامية  

  رࢭʏ والإيديولوڊʏ ࢭʏ قراءته لفكر ماركس. تحيلنا إڲʄ ذلك التمي؈ق الذي يقيمه  التʋس؈ف ب؈ن المع

  

  



  عڴʏ قرȋون 
 

90 

4-1-  ʏية الإسلامية قراءة لفلسفة أخرى تطبيقات ࡩȋالمنݤݮ: الفلسفة العر  

« قراءات       لا يفدد مفكرنا ࢭʏ التأكيد عڴʄ أن الفلسفة العرȋية الإسلامية ɠانت قراءة لفلسفة أخرى ۂʏ الفلسفة اليونانية، 

إيديولوجية مختلفة متباينة» إذا ɠان يتع؈ن البحث عن )  32، ص  1993( ݍݨابري،    ،وظفت نفس المادة المعرفية لأɸداف  لذلك 

  اݍݨديد فٕڈا، يɴبڧʏ البحث ࢭʏ الوظيفة الإيديولوجية الۘܣ أعطاɸا ɠل فيلسوف لɺذه المعارف الۘܣ تم اسȘثمرɸا. ولا يȘنكر اݍݨابري 

ل؇قعته الأيديولوجية وʈفرɸا بطرʈقة اݍݵاصة فيقول:  « أنه لأفضل ألف مرة أن نحاول قراءة تراثنا قراءة إيديولوجية ترʈد أن تɢون  

عڴʄ ضوء ذلك يظɺر   )7، ص  1993( اݍݨابري،  واعية، من أن ɲستمر ࢭʏ قراءته قراءة إيديولوجية غ؈ف واعية، قراءة مزʈفة مقلوȋة».

  حيال الفاث يفدد ب؈ن نزعت؈ن نزعة إيديولوجية ونزعة اȊسȘيمولوجية .  لنا موقف اݍݨابري 

قد  عڴʄ أن إشɢالية التوفيق ب؈ن العقل والنقل، الإشɢالية الۘܣ شغلت العقل العرȌي الإسلامي مدة قرون،    يؤكد اݍݨابري 

. فقد ɠانت الفلسفة الإسلامية محاولات مستمرة ومتواصلة لدمج بɴية الفكر العلܣ  انطلقت مع المعقلة وȋلغت قمْڈا مع ابن سʋنا

( اليوناɲي ࢭʏ بɴية الفكر الديۚܣ الإسلامي، لذلك لم تكن ɸذه الفلسفة « قراءات متواصلة ومتجددة باستمرار لتارʈخɺا اݍݵاص»، 

بل ɠانت قراءة لفلسفة أخرى ۂʏ الفلسفة اليونانية. فقد ɠان فلاسفة الإسلام لا يكملون Ȋعضɺم البعض    )31،ص  1993اݍݨابري،  

بالاتصال أو الانفصال، بل ɠانوا جميعا يقرءون فلسفة دخيلة علٕڈم، لذلك ɠان مجال الإبداع  محدودا أمامɺم حسب مفكرنا، 

ل ɠانوا جميعا يقرؤون فلاسفة آخرʈن ɸم فلاسفة اليونان. فقد ɠانت الفلسفة  لانّ اللاحق لم يكن يقرأ السابق يكمله أو يتجاوزه، ب

 ʏالمعرࢭ اݝݰتوى  ب؈ن  التمي؈ق  ضرورة  تأȖي  ɸنا  من  مختلفة،  أيديولوجية  لأɸداف  المعرفية  المادة  نفس  وظفت  قراءات  الإسلامية 

الذي ظɺرت فيه والففة التارʈخية الۘܣ أنتجْڈا. والمضمون الإيديولوڊʏ ࢭʏ الفلسفة الإسلامية، ليمكن رȋطɺا بخصوصيات اݝݨتمع  

تحمل  ما  كث؈فا  الواحدة  الفكرة  ولأنّ  الفكر،  ذلك  غ؈ف   ʄإڲ فيه  الرجوع  يمكن  لا  أي فكر  يحمله  الذي   ʏالإيديولوڊ المضمون  لأن 

  مضام؈ن إيديولوجية مختلفة. 

عڴʄ الرغم من أنه ɠان يجب الذɸاب بالتحليل الاȊسȘيمولوڊʏ إڲʄ أقظۜܢ مداه والانصراف بالتاڲʏ عن القراءة الإيديولوجية،  

أدرك أɸمية التحليل الاȊسȘيمولوڊʏ بالɴسبة إڲʄ وضعيȘنا الفكرʈة والثقافية الراɸنة، إلا أنه يختار أن    وعڴʄ الرغم من أن اݍݨابري 

الفلسفة الأوروȋية تجعل من العلاقة ب؈ن  أنه إذا ɠانت  يتجاوز ذلك، ليبحث ࢭʏ اݍݨانب الإيديولوڊʏ للفلسفة الإسلامية. وʈؤكد 

وʈة. فإن العلاقة بئڈما ࢭʏ الفكر العرȌي لʋست كذلك بل ۂʏ علاقة عرضية، لأن  الاȊسȘيمولوڊʏ والإيديولوڊʏ علاقة وثيقة وعض 

الفلسفة الأوروȋية ɠانت ࢭʏ نظره قراءات متواصلة لتارʈخɺا وتراٯڈا، ࢭʏ ح؈ن أن الفلسفة الإسلامية ۂʏ بالأساس قراءات متفرقة  

الاȊسȘيم  الأساس  فإن  لذلك  اليونانية.  الفلسفة   ʏۂ أجنȎية،  أخرى  المعرࢭʏ)ولوڊʏلفلسفة  أساس    (  ɸو  الإسلامية  الفلسفة   ʏࢭ

يوناɲي، ࢭʏ ح؈ن أن اݍݨانب الإيديولوڊʏ منبعه الإشɢالات السياسية والديɴية للعالم الإسلامي. فالفرق إذا ب؈ن فلاسفة الإسلام ɸو  

ȋي وفلسفته وɲر الفكر اليونا
ّ

طرق متباينة فرق إيديولوڊʇ ʏعكس انتماءاٮڈم السياسية والمذɸبية المتنوعة، بحيث أن ɠل مٔڈم ܥݵ

   ) 32، ص1993( اݍݨابري، العصر الذي يɴتܣ إليه.أحداث ڈا  ْلأغراض سياسية ويديولوجية فرض

4- 2-   ʏوالإيديولوڊ ʏخ الفلسفة الإسلامية ب؈ن المعرࡩʈتار  

الفلسفة    ʏࢭ  ʏالإيديولوڊ اݝݰتوى المعرࢭʏ والمضمون  الفاث عموما عڴʄ علاقة  اݍݨابرʈة حول مسألة  وتتأسس الأطروحة 

ومݏݰة،  ضرورʈة  عملية  الإسلامية  الفلسفة   ʏࢭ  ʏالإيديولوڊ والمضمون   ʏالمعرࢭ اݝݰتوى  ب؈ن  التمي؈ق  يɢون  وȋذلك  الإسلامية. 

من تنوع، ولرȋطɺا بحركة اݝݨتمع والتارʈخ، رغم أن عملية رȋط الفكر بالواقع عملية شاقة ومعقدة، خاصة    ه لاكȘشاف ما تزخر ب

الۘܣ يقيمɺا ب؈ن اݍݨانب المعرࢭʏ واݍݨانب الأيديولوڊʏ،   يؤكد اݍݨابري   و  إذا Ȗعلق الأمر بالفكر العرȌي الإسلامي. عڴʄ نوع العلاقة 

معتفا أنه إذا ɠان التمي؈ق ب؈ن اݍݨانب؈ن ضرورة منݤݨية يقتضٕڈا البحث بصفة عامة، فإن خصوصية الفلسفة الإسلامية تجعل  
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من ذلك ضرورة مݏݰة. وتɢون النȘيجة المنطقية لذلك أن الاɸتمام بالفلسفة الإسلامية من جانب محتواɸا المعرࢭʏ، يجعل مٔڈا  

الۘܣ   المضام؈ن الأيديولوجية  زاوʈة  من  ٭ڈا  الاɸتمام  الۘܣ يكرر Ȋعضɺا Ȋعضا، وعليه يطالب بضرورة   مجموعة من الأفɢار والآراء 

به من ثراء وما عرفته من تنوع وحركة.حملْڈا، لɢي نتوصل إڲʄ معرف أنه   وʉعتقد مفكرنا  )31، ص  1993( اݍݨابري،    ة ما تزخر 

استطاع بذلك أن يحل المشɢلة الۘܣ وقع فٕڈا الكث؈ف من مؤرڎʏ الفلسفة الإسلامية، حينما تناولوɸا من زاوʈة المادة المعرفية، وȋذلك  

ن ؈لم ير فٕڈا إلا أقاوʈل مكرورة... أما المسȘشرق  لم يتخلص معظمɺم من ٮڈمة العقم والتكرار الۘܣ أݍݰقوɸا ٭ڈا، فـ « الشɺرستاɲي

  )31، ص 1993(اݍݨابري، فلم يجدوا فٕڈا غ؈ف الفلسفة اليونانية مكتوȋة بحروف عرȋية ». 

يختار اݍݨابري أن يتجاوز اݝݰتوى المعرࢭʏ للفلسفة الإسلامية، رغم ɠل التلوʈنات الۘܣ يمكن أن يتخذɸا ɸذا المفɺوم أو  

ذاك عند ɸذا الفيلسوف أو ذاك، ولا يم؈ق ب؈ن تلك التلوʈنات لأن ɸذه الفلسفة «ɠانت عبارة عن قراءات وظفت نفس المادة المعرفية  

وعليه فاݝݰتوى المعرࢭʏ للفلسفة الإسلامية لا يمثل بالɴسبة    )31، ص  1993( اݍݨابري،    متباينة ». لأɸداف إيديولوجية مختلفة و 

لݏݨابري سوى مادة معرفية ميتة غ؈ف قابلة لݏݰياة من جديد، بخلاف اݝݰتوى الإيديولوڊʏ الذي ʇستمر ࢭʏ اݍݰياة، وȘʈشɢل بأشɢال  

اݍݨد عن  البحث  يمكن  لا  وȋذلك  الزمن،  مر   ʄعڴ اسȘثمرٮڈا  مختلفة  الۘܣ  المعارف  جملة   ʏࢭ الإسلامية  الفلسفة  حقل  داخل  يد 

اجلɺا.  المعارف ووظفɺا من  الۘܣ منحɺا ɠل فيلسوف لتلك  الإيديولوجية  الوظائف  ࢭʏ مختلف  البحث عنه  وروجْڈا، بل لابد من 

  )33، ص 1993(اݍݨابري، 

أن الفلسفة الإسلامية ذات مضمون؈ن أحدɸما معرࢭʏ، والآخر إيديولوڊʏ، والعلاقة بئڈما لا تɢون دائما بالضرورة    وʉعتقد  

علاقة تناسب وتوافق، فقد تɢون ࢭȊ ʏعض الأحيان علاقة تباين، وقد تصل إڲʄ حد التقابل والصراع، ذلك أنه يمكن أن تɢون المادة 

ضمون الإيديولوڊʏ رجڥʏ ظلامي، وʈمكن أن تɢون ب؈ن المادت؈ن موافقة وتطابق، فيɢون ɸناك  المعرفية علمية وȋرɸانيه، بʋنما الم

أو وحيدة  ثابتة  المضمون؈ن لʋست علاقة  ب؈ن  العلاقة  إذا  تارʈخية.  لتحقيق قصدية   ʏإيديولوڊ معرࢭʏ وما ɸو  ما ɸو  ب؈ن  Ȗعاون 

  ) 30-29، ص1993(اݍݨابري، الإيديولوجية.الاتجاه، بمعۚܢ أن التأث؈ف متبادل ب؈ن المعرفة العلمية والرؤʈة  

ب؈ن اݍݨانب المعرࢭʏ واݍݨانب الإيديولوڊʏ. وɸذا ما قد يحيلنا    وʈقتغۜܣ الأمر ɸنا البحث عن العلاقة الۘܣ يحددɸا اݍݨابري 

ب؈ن المعرࢭʏ والإيديولوڊʏ. فɺناك    ࢭʏ معرض قراءاته البɴيوʈة لفكر ماركس  إڲʄ التمي؈ق الذي يقيمه الفيلسوف الفرɲؠۜܣ لوي ألتوس؈ف 

. ومستوى "الوڤʏ المعرࢭʏ" الذي  1845قبل سنة    مستوى "الوڤʏ الإيديولوڊʏ" الذي تمثله كتابات الشباب أي ɠل ما كتبه ماركس

بدأ مع كتابة رأس المال. إن ɸذا التمي؈ق الألتوس؈في ب؈ن اݍݰقل؈ن العلܣ والإيديولوڊʏ رفعه إڲʄ درجة "القطيعة الإȊسȘيمولوجية"  

لعلم ما تتم؈ق عڴʄ الدوام، حيث يبدو وɠأن العلم والإيديولوجيا ʇس؈فان ࢭʏ خط؈ن متوازʈ؈ن، وࢭʏ ذلك يقول: « الممارسة النظرʈة  

وȋوضوح عن الممارسة النظرʈة الإيديولوجية الۘܣ تɢون سابقة للتارʈخ الفعڴʏ لذلك العلم. وɸذا التمي؈ق يأخذ صورة انقطاع "كيفي"  

أنه لʋس ɸناك  )  Althusser, 1980, P168(  .بالقطيعة الإȊسȘيمولوجية »  نظري وتارʈڏʏ يمكن وصفه مع باشلار* نفɺم من ɸذا 

التطور ب؈ن اݍݰقل؈ن، بل كث؈فا ما يɢون أحدɸما سابقا للآخر، فدرجة تطور المعرفة لا تȘناسب مع درجة تطور   تناسب ࢭʏ درجة 

  اݝݨتمع. 

اݍݰكم عڴʄ الفلسفة الإسلامية من زاوʈة محتواɸا المعرࢭʏ يمثل خطأ منݤݨيا، ومن يقرأ الفلسفة الإسلامية  وʉعتف مفكرنا أن  

٭ڈذا الشɢل يجد نفسه أمام فلسفة من دون رسالة ومن دون تارʈخ، من دون اتصال ولا إبداع. وɸذا ما جعل المسȘشرق؈ن، ح؈ن 

، 1993(اݍݨابري،     فية، لم يرو فٕڈا سوى فلسفة يونانية مكتوȋة بحروف عرȋيةتناولوا الفلسفة العرȋية القديمة عف مادٮڈا المعر 

الإيديولوڊʏ سيقلب حكمنا علٕڈا رأسا عڴʄ    . وʈؤكد اݍݨابري عڴʄ )32-31ص ڈا  العرȋية من خلال مضموٰ الفلسفة   ʄإڲ النظر  أن 

ومعۚܢ   اݍݵاص  تارʈخɺا   ʄإڲ بالɴسبة  معۚܢ  معان:  ثلاثة  علٕڈا  يضفي  أن  شأنه  من   ʏالإيديولوڊ باݍݨانب  الاɸتمام  أن  ذلك  عقب، 
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 ʏالفاث الفلسفي من خلال المضمون الإيديولوڊ ʄاݍݰاضر، فالنظر إڲ ʄسبة إڲɴخ الفلسفة العام، ومعۚܢ ثالث بالʈتار ʄسبة إڲɴبال

ننا من التخلص من اݍݰكم عڴʄ الفلسفة الإسلامية باعتبارɸا مجرد شروح عقيمة لفلسفة اليونان، لتصبح ذات ɸوʈة وذات 
ّ

يمك

ا ࢭʏ فضاء تارʈخɺا  الإسلامي اݍݵاص. انتماء إڲʄ تارʈخ مع؈ن ومجتم եعكس صراعا ثقافيا وسياسيا حيȖع مع؈ن، و  

إن النظر إڲʄ الفلسفة العرȋية الإسلامية من خلال الوظيفة الۘܣ قامت ٭ڈا داخل الɢل الذي تɴتܣ إليه، أي داخل تناقضات  

د نفسه ݍݵدمة العلم والتقدم. فلم تكن   وصراعات مجتمعɺا وعصرɸا، يمكننا من أن نكȘشف فٕڈا خطابا إيديولوجيا ملقما، جنَّ

خاصة عملا اقتضاه التطور، بل ɠانت    العبا؟ۜܣ الأول، وعڴʄ عصر المأمون اݍݵليفة العبا؟ۜܣ   عملية الفجمة الۘܣ تمت ࢭʏ العصر

جزءا أساسيا داخل إسفاتيجية عامة واجɺت ٭ڈا الدولة العباسية اݍݨديدة القوى المناوئة لɺا، والۘܣ عڴʄ رأسɺا الطبقة الفارسية  

ية الفارسية  الۘܣ قررت استعمال الواجɺة الإيديولوجية Ȋعد أن فشلت ࢭʏ المواجɺة السياسية والاجتماعية. فقد شɴت الارستقراط 

ݠݨوما إيديولوجيا واسع النطاق، مستعملة تراٯڈا الثقاࢭʏ الديۚܣ للȘشكيك ࢭʏ الدين الإسلامي، وقد تصدت الدولة العباسية لɺذه  

التقليدي؈ن  الفرس  خصوم  باعتبارɸم  وɲشرɸا  اليونان  كتب  ترجمة   ʄعڴ وعملت  مذɸّڈم  وتبɴت  المعقلة  فܨݨعت    الݤݨمات، 

، ɠانت دوافع سياسية ويديولوجية بحتة، فالدوافع الۘܣ أدت إڲʄ ازدɸار حركة الفجمة ࢭʏ عɺد المأمون . )36، ص 1993(اݍݨابري، 

اݍݵليفة ɸذا  أن  الغنوص   بحيث  ضد   ʏالمعقڲ العقل  قرره  كما  العرȌي  الديۚܣ  المعقول  عن  دفاعا  اليوناɲي،  بالعقل  اسȘنجد  قد 

ʏأرسطو،  الشيڥ فإن  المأمون   وعليه  قبل  الإسلامية  العرȋية  الثقافة   ʏࢭ غائبا  نصوصه.ɠان  من  متفرقة  أجزاء  خلال  من  إلا   ، )

اݍݨابري   )233، ص  2006اݍݨابري،   الالو؟ۜܣ  وʈلتقي  الدين  النقطة مع حسام  ɸذه   ʏالفجمة   ࢭ أن حركة  الأخ؈ف  ɸذا  يرى  حيث 

الۘܣ وجد المأمون  بأرسطو، بل ɠانت لوجود حاجة حقيقية، ووجود    الرسمية الشاملة  إلٕڈا لم تكن ȊسȎب حلمه  نفسه مضطرا 

صراع فكري، ووجود تيارات خارج الإسلام سواء من لاɸوتۛܣ المسيحية والٕڈودية والأديان الأخرى الثانوʈة واݝݨوسية والصابئة، 

ثقافية قبل الإسلام وȌعده،ࢭʏ جندʇسابور، ونصʋب؈ن والرɸا    ووجود ممثل؈ن للثقافات اليونانية والɺيليɴية متمركزة ࢭʏ عدة مراكز

  ) 102-92، ص1992( الالو؟ۜܣ، وأنطاكية وحران والإسكندرʈة. 

  ʏؤلاء ࢭɸ ل السنة خصوم المعقلة، وقد وجدɸܨݨيع اݍݵلفاء العباسي؈ن للمعقلة غضب أȖ أن يث؈ف ʏان من الطبيڥɠ وقد

اݝݨتمع    ʏࢭ فالفلسفة  والفلسفة   العلوم  لفجمة  تجندت  الۘܣ  للدولة  معارضْڈم  به  ʇسفون  غطاءا  الأوائل  علوم   ʄعڴ الݤݨوم 

أول فيلسوف ࢭʏ الإسلام    بل ɠانت منذ ميلادɸا خطابا إيديولوجيا مناضلا. فقد ɠان الكنديالإسلامي ٭ڈذا المعۚܢ لم تكن ترفا فكرʈا  

منخرطا Ȋشɢل مباشر ࢭʏ الصراع الإيديولوڊʏ الذي ɠان محتدما ࢭʏ عصره ب؈ن المعقلة من جɺة وȋ؈ن أɸل الغنوص وأɸل السنة من  

 ʄل رسائل قص؈فة مركزة، تنقل إڲɢش ʄالعلوم العقلية عڴ ʏان ينقل خلاصات مطالعاته ࢭɠ اݍݨّڈت؈ن، حيث ʄة ثانية. فناضل عڴɺج

ئ رؤى عقلانية عن الɢون والإɲسان ࢭʏ صيغة تحفم ثوابت الدين، وتقف ضد الفقɺاء المقمت؈ن ممن ناصبوا العداء للفلسفة. القار 

  ) 38-36، ص1993( اݍݨابري، 

يب؈ّن أن تلك التحولات الۘܣ عرفɺا تارʈخ الفلسفة ࢭʏ الإسلام، لم تكن تحولات من صميم  ذلك    والنȘيجة أن اݍݨابري قد أراد  

التارʈخ، ونما ɠانت نȘيجة متطلبات التوظيف الإيديولوڊʏ لنفس المادة المعرفية. فما يظɺر عڴʄ أنه تارʈخ للفلسفة، يخفي وراءه 

المادة المعرفية ولʋس تارʈخ المادة المعرفية ࢭʏ ذاٮڈا. لكن يجب أن نȘساءل  تارʈخ آخر ɸو تارʈخ الأيديولوجيات، تارʈخ توظيف تلك  

( بنعبد  للفلسفة الإسلامية؟ وɸل نحن مجفون عڴʄ قبوله؟    ɸنا، ما ɸو اݍݨديد الذي يقدمه ɸذا التأوʈل الذي ʇعتمده اݍݨابري 

 ،ʏ27، ص 2002العاڲ (  
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  دور السياسة ࡩʏ توجيه وتحديد الثقافة العرȋية  -3 -4

العرȋية لا يأخذ ࢭʏ اݍݰسبان الدور الذي قامت به   السياسة لن تɢون نتائجه  ʇعتف اݍݨابري أن أي تحليل لتارʈخ الثقافة 

داخل   الصراع  أن طبيعة  مفادɸا  بأطروحة  العرȌي  العقل  تɢوʈن   ʏࢭ السيا؟ۜܣ  اݍݨانب  أɸمية   ʄيؤكد عڴ لذلك نلاحظه  ܵݰيحة. 

  ʏࢭ الɺيثم  ابن  ومع  اݍݵوارزمي،  مع  اݍݨف  ࢭʏ مجال  تقدم  من  حققه  ما  رغم ɠل  العرȌي  العلم  سياسيا، وأن  ɠان  العرȋية  الثقافة 

 «     قد بقي خارج من العلماء المسلم؈ن   الانجازات العلمية الۘܣ تحققت مع الب؈فوɲي والبتاɲي وابن النفʋس وغ؈فɸم   البصرʈات ومع

مسرح الصراع ࢭʏ الثقافة العرȋية، وȋالتاڲʏ فɺو لم يدخل ࢭʏ أية علاقة مع أي طرف من الأطراف المتصارعة فٕڈا، لا مع الدين ولا مع 

( الميتوس) و( اللوغوس) كما ɠان الشأن ࢭʏ الثقافة اليونانية، ولم يكن ب؈ن         ب؈ن  العرȋية لم يكنالفلسفة، فالصراع ࢭʏ الثقافة 

لقد ɠان الصراع ب؈ن النظام البياɲي    )345، ص2006( اݍݨابري،العلم والكنʋسة كما ɠان عليه الأمر ࢭʏ التجرȋة الأورȋية اݍݰديثة». 

والايدولوجيا السɴية، والنظام العرفاɲي والايدولوجيا الشيعية. ولم تكن طبيعة الصراع ࢭʏ الثقافة العرȋية الإسلامية ب؈ن تصورʈن  

ن وࢭʏ أورȋا اݍݰديثة ࢭʏ  للعالم، كما ɠان اݍݰال ࢭʏ أورȋا ب؈ن العلماء ورجال الدين، فقد ɠان « الدور الذي قام به العلم عند اليونا

بناءاته   وفك  ومخاصمته  و(الديۚܣ)  الفلسفي  الفكر  العرȋية مساءلة  الثقافة   ʏࢭ السياسة  به  قامت  قد  تركيّڈا...اݍݸ  وعادة 

فإذا ɠانت الفلسفة ࢭʏ اݝݨتمعات الغرȋية سواء اݍݰديثة أو المعاصرة ترتبط بالعلم، Ȗساير    )346، ص  2006(اݍݨابري،    الإسلامية».

تطوراته وت؆فيه بإشɢالياٮڈا، فإٰڈا ࢭʏ الفكر العرȌي القديم والمعاصر ترتبط أك؆ف بالسياسة وأوضاعɺا، حيث إن الدور الذي لعبه  

اݍݰديث الأوروȌي  الفكر   ʏوࢭ اليونانية  الثقافة   ʏࢭ ɠانت    العلم  العرȋية الإسلامية. فقد  الثقافة   ʏࢭ السياسة  والمعاصر، قد لعبته 

نظرا لارتباطɺا المباشر السياسة ۂʏ اݝݰرك اݍݰقيقي لݏݰياة الثقافية ࢭʏ التارʈخ الإسلامي بɢل ما حملته من صراعات إيديولوجية  

لكن ɠل ذلك لا ʇعۚܣ أن العلم لم يتقدم ࢭʏ اݍݰضارة الإسلامية، بل بالعكس لقد قطعت العلوم أشواطا ࢭʏ مجال الرʈاضيات    بالدين.

مع اݍݵوارزمي وࢭʏ مجال الفلك مع البتاɲي وࢭʏ الطب مع الرازي وابن سʋنا...لكن ذلك لم ʇعمل عڴȖ ʄغي؈ف الرؤʈة الفلسفية. فقد  

الدين. ɸكذا بقيت  بقيت مɺمة الفلاسفة تفير التص  الديɴية مشروعة ࢭʏ نظر  الرؤʈة  الديɴية وجعلɺا مقبولة عقليا وجعل  ورات 

، وʈخطأ من يحاول التارʈخ للفلسفة الإسلامية دون  )33، ص1993( اݍݨابري،  الفلسفة الإسلامية «خطابا إيديولوجيا مسفسلا»

  الاɸتمام ٭ڈذه اݍݵاصية. 

أزمته منذ البداية    وʈخلص العقل العرȌي ولا ࢭʏ تجديد أسسه، لذلك ارتبطت  العلم لم ʇساɸم ࢭȖ ʏغذية  اݍݨابري إڲʄ أن 

 صفه اݍݰميد  وɸذا ما ɠان عبد اݝݨتمع الإسلامي،  ɸامش  عڴʄ  ظلت بالسياسة وتقلباٮڈا. فالعلوم العقلية والتجرȎʈية عڴʄ اختلافɺا

 حقيقي تأث؈ف أي لɺا يكن لم الوسطى القرون إسلام ࢭʏ والعلمية الفلسفية  الفاعلية ومفادɸا «أن ،“الɺامشية دعوى ”ب أسماه قد

ʏية  المؤسسات  ࢭɴة والاجتماعية،  الديʈحافظوا  الذين وأن والفبو ʄي  الفاث  حياة  عڴɲاليونا ʏونوا  لم  الإسلام أراعۜܣ  ࢭɢجماعة   سوى  ي

الرئʋسية ࢭɸ ʏاما إسɺاما Ȗسɺم ولم للمسلم؈ن، الروحية  باݍݰياة لɺا كب؈فة علاقة لا النظار من صغ؈فة  الفكرʈة لݏݰياة التيارات 

 ) 229Sabra,1987, P( الإسلامي». للمجتمع  المركزʈة الاɸتمامات ɸامش عڴʄ تقع ɠانت  واɸتماماٮڈا أعمالɺا  وأن الإسلامية، 

اݍݨابري  أن   مقارȋة    رغم  أفق   ʏࢭ الإسلامي  العرȌي  للفاث  نقدية  عملية  بوصفه  النقدي  مشروعه  تقديم  عن  أعلن 

اȊسȘيمولوجية، إلا أنه انتࢼܢ إڲʄ إعلان مواقف إيديولوجية صرʈحة، وʈفر مفكرنا ɸذه الازدواجية ب؈ن ال؇قعت؈ن الإȊسȘيمولوجية  

وضوع المدروس (الفاث العرȌي) من جɺة أخرى. وʈؤكد أن أزمة الفكر  والإيديولوجية، بالوضع العرȌي الراɸن من جɺة وȋطبيعة الم

« أي تحليل لتارʈخ الفكر العرȌي والثقافة العرȋية، سواء ɠان من منظور تارʈڏʏ أو من منظور بɴيوي، فالعرȌي المعاصر أزمة بɴيوʈة  

( ه ɸذا الفكر وتحديد مساره ومنعرجاته».  سيظل ناقصا، وستɢون نتائجه مضللة، إذا لم يأخذ ࢭʏ حسابه دور السياسة ࢭʏ توجي
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لقد ارتبطت الثقافة العرȋية منذ بدايات Ȗشɢلɺا بالسياسة وتقلباٮڈا، ولم يكن للعلم دورا ࢭȖ ʏغذية العقل    )60، ص  2000اݍݨابري،  

    العرȌي وتحديد قوالبه.

  توظيف القطيعة الإȊسȘيمولوجية ࡩʏ قراءة الفلسفة الإسلامية:  -4 -4

أنه تطبيقا للمنݤݮ الذي حدده وللرؤʈة الۘܣ اقفحɺا، أنه من واجبه أن يقدم قراءة جديدة للفلسفة الإسلامية    يرى اݍݨابري 

ولتارʈخɺا. وتحديدا للفكر النظري الإسلامي ࢭʏ المشرق عڴʄ عɺد العباسي؈ن وࢭʏ المغرب والأندلس عڴʄ عɺد الموحدين. وقد أعتف أنه  

الإسلامي. وتنظر الأطروحة المركزʈة ࢭʏ نحن والفاث إڲʄ المدرسة الفلسفية الۘܣ عرفɺا الغرب    أطلق شرارة فɺم جديد للفاث العرȌي

الإسلامي كمدرسة مستقلة تماما عن المدرسة الفلسفية ࢭʏ المشرق العرȌي، لأن الاتصال الظاɸري ب؈ن المدرست؈ن لا يجب أن يخفي  

الإ  عاݍݮ فلاسفة  فقد  بئڈما.  الانفصال  عمق  الأنظار   ʄ(روحان)  عڴ ɸناك  ɠان  ذلك  مع  لكن  والمشاɠل،  الموضوعات  نفس  سلام 

: «الروح السيɴيوʈة والروح الرشدية، وȋكيفية أعم: الفكر النظري ࢭʏ المشرق والفكر النظري ࢭʏ المغرب،  ونظامان كما يقول اݍݨابري 

داخل الاتصال الظاɸري بئڈما ɠان ɸناك انفصال نرفعه إڲʄ درجة "القطيعة الإȊسȘيمولوجية" ب؈ن الاثن؈ن، قطيعة تمس ࢭʏ وأنه  

  )44، ص 1993( اݍݨابري، آن واحد: المنݤݮ والمفاɸيم والإشɢالية ».

مبدأ اعتفه جديدا ومبتكرا عڴʄ الفلسفة الإسلامية، استمده بالأساس من الفلسفة الفرɲسية، وتحديدا    لقد طبق اݍݨابري 

مع الفلسفة المشرقية بلغ أوجه مع ابن  ، إذ يرى أن الفلسفة ࢭʏ المغرب ɲشأت عڴʄ أساس قطع إȊسȘيمولوڊʏوألتوس؈ف   من باشلار

، لأنه ون ɠانت الفلسفة الإسلامية ࢭʏ المشرق قد اɸتمت بإشɢالات علم الكلام وسعت إڲʄ دمج الدين بالفلسفة، فإٰڈا بالمغرب رشد

الفلسفة والدين ب؈ن  الفصل   ʄإڲ عصرɸا وسعت  بقضايا علوم  وȋخصوصʋته من حيث  قد عنʋت  مٔڈما  ɠل  باستقلالية  معففة 

   )41، ص 1993( اݍݨابري، الأدوات والمنݤݮ وȋالتقا٬ڈما ࢭʏ الɺدف الذي ɸو اݍݰقيقة.  

فكرة منݤݨية تتعلق بدراسة تارʈخ الفكر مفادɸا أن ما   )Emile Bréhier  )1876-1952من إميل برɸييه    وʉستع؈ف اݍݨابري 

يم؈ّق تارʈخا معينا لʋس الموضوع الذي يȘناوله ɸذا الفكر ولا النظرʈات الۘܣ يقدمɺا، بل الأɸم من ذلك ɸو الروح الۘܣ يصدر عٔڈا  

وʈطبق ɸذه الفكرة المنݤݨية ࢭʏ دراسته لفكر ابن    )Bréhier  ،1935  ،10p (والنظام الفكري الذي يɴتܣ إليه ɸذا النظام الفكري.

نزعة تصدر عن روح نقدية علمية تɴتܣ إڲʄ نظام فكري عقلاɲي ʇعتمد النظرة الأكسيومية     «، حينما يقرر أن ال؇قعة الرشديةرشد

  ولɢي لا ʇعتف اݍݨابري   )202، ص  2006( اݍݨابري،.»الۘܣ ترى الأشياء من خلال الɢل الذي تɴتܣ إليه والوظيفة الۘܣ تؤدٱڈا داخله 

تاȊعا لأرسطو ࢭʏ منݤݨيته ورؤʈته للعالم، حاول التأكيد عڴʄ الأɸمية البالغة الۘܣ تكȘسّڈا ال؇قعة الفɸانية داخل المناخ    ابن رشد

العرȋية عڴʄ عɺد ابن   الفكري والثقاࢭʏ العام الذي ɠان سائدا ࢭʏ عصره. وࢭɸ ʏذا الصدد يمكن تحديد اݍݰقول الفكرʈة النظرʈة 

الناحية    رشد من  بئڈا  المشفك  القاسم  وɠان  النظري.  والتصوف  وأصوله،  والفقه  والفلسفة،  الكلام  رئʋسية:  حقول  ثلاثة   ʏࢭ

والإشراقي؈ن عموما)، وما    الإȊسȘيمولوجية، ɸو غياب الطرʈقة الفɸانية، إما جزئيا كما ɸو اݍݰال ࢭʏ الفلسفة (فلسفة ابن سʋنا

ɠليّا كما ࢭʏ علم الكلام، حيث ساد المنݤݮ اݍݨدڲʏ القائم عڴʄ الاستدلال "بالشاɸد عڴʄ الغائب". أما ࢭʏ الفقه فقد ساد قياس "الفرع  

ولــ"الظن" العقليات   ʏࢭ "لݏݨواز"  السيادة  ɠانت  حيث  العقل،   ʏيلڧ الذي  العرفان  منݤݨه  فɢان  التصوف  أما  الأصل"،   ʄعڴ ʏࢭ

إڲʄ القام الطرʈقة الفɸانية ࢭʏ التفك؈ف والدفاع عن السبȎية من  لذلك ɠانت دعوة ابن رشد  )203، ص  2006(اݍݨابري، الفقɺيات.

أجل تنصʋب العقل ࢭʏ العقليات والشرعيات، أي بناء ɠل من الفلسفة والدين عڴʄ أساس الفɸان. وذا ɠانت الفكرة السائدة لدى  

ʇعتفه قد فصل    ترجع له الفضل ࢭʏ أنه حاول التوفيق ب؈ن اݍݰكمة والشرʉعة، فإن اݍݨابري   الأوساط المتخصصة عن ابن رشد

  بئڈما عڴʄ اعتبار أن المعقولية ࢭʏ الفلسفة مبɴيّة عڴʄ نظام العالم وترتʋبه (مبدأ السبȎية)، أما المعقولية ࢭʏ الدين فتبۚܢ عڴʄ قصد



 ʏية الإسلامية ب؈ن المعرࡩȋخ الفلسفة العرʈتار ʏوالإيديولوڊ  

 

95 

« ونحن نقطع قطعا أن ɠل ما أدى إليه  الناس عڴʄ الفضيلة، وࢭʏ ذلك يورد ɸذا النص لابن رشد:  الشارع الذي يرمي إڲʄ حمل 

  ) 33، ص1999(ابن رشد،  .»الفɸان وخالفه ظاɸر الشرع، إن ذلك الظاɸر يقبل التأوʈل عڴʄ قانون التأوʈل العرȌي

الذي خلط ب؈ن طرʈقة الفلاسفة   وȋ؈ّن أنه لم يتعرّف عڴʄ الفلسفة إلا من خلال كتب ابن سʋنا  الغزاڲʏ  لقد انتقد ابن رشد 

ابن سʋنا  الغائب،كما أن   ʄد عڴɸالاستدلال بالشا ʄلم؈ن معتمدا عڴɢقة المتʈ٭ڈا    وطر الۘܣ قال  إلɺياته   ʏࢭ قد تبۚܢ نظرʈة الفيض 

بالنقد إڲʄ الأشاعرة لإنɢارɸم مبدأ السبȎية وادعا٬ڈم أن الاقفان ب؈ن السȎب والمسȎب   الأفلاطونيون اݝݰدثون، كما توجه ابن رشد 

ب؈ن فلاسفة المشرق وفلاسفة المغرب، إڲʄ درجة تأكيده وجود    لʋس ضرورʈا. وɸنا يبدو واܷݰا عمق التمي؈ق الذي يقيمه اݍݨابري 

  قطيعة إȊستمولوجية ب؈ن الفلسفة ࢭʏ المشرق العرȌي والفلسفة ࢭʏ المغرب العرȌي.

  .ʏالصعيد المعرࢭ ʄولا عڴ ،ʏالصعيد الإيديولوڊ ʄناك ما يجمع بئڈا لا عڴɸ سʋت؈ن، لɴاليت؈ن متبايɢنا يتعلق بإشɸ إن الأمر

وابن    لا تمس لا الفكر الفلسفي ولا الفكر الديۚܣ. بل ٮڈتم بالطرʈقة الۘܣ يقرأ ٭ڈا ɠل من (ابن سʋنا  والقطيعة الۘܣ ʇعنٕڈا اݍݨابري 

عڴʄ أن استعماله لɺذا المفɺوم مجرد وسيلة Ȗساعد عڴʄ فɺم أشمل وأعمق للفاث ، ولا ʇعتفه   ) الفلسفة والدين. وʈصر اݍݨابري شد

غاية ࢭʏ حد ذاته. كما يحرص عڴʄ التأكيد بأنه قد حصل فعلا تجاوز الɺرمسية أو العرفان ࢭʏ اتجاه العقلانية أو الفɸان مع الفلسفة  

ا: ɸل حغۜܣ ɸذ  եية، لكن السؤال الذي يبقى مݏݰȋمجال العلم؟ المغر ʏل أعضاء اݍݨماعة المثقفة كما يحدث ࢭɠ ا التجاوز بإجماع

  )46، ص 2004(الفقاوي وآخرون،  حيث تتحول اݍݨماعة ɠلɺا إڲʄ الإيمان بالعلم اݍݨديد.

يخرج مفɺوم القطيعة من ترȋته الأصلية، أي تارʈخ العلوم، لينȎته ࢭʏ ترȋة مغايرة، ۂʏ ترȋة    وذا ɠان يبدو للناظر أن اݍݨابري 

تارʈخ الفلسفة والفاث، فإنه من الطبيڥʏ أن نطرح Ȋعض الأسئلة: إڲʄ أي حد يمكن الإقرار بأن تارʈخ ɸذين الأخ؈فت؈ن يتطور وʈتقدم  

المعۚܢ الذي نتحدث فيه عن تارʈخ للعلم؟ وڲʄ أي حد يمكن القول أن تارʈخ عف قطاǿع؟ بل ɸل يمكن اݍݨزم بأن للفلسفة تارʈخا، ب

الفلسفة يحكمه جدل الفك والنفي مثلما يحصل ࢭʏ تارʈخ العلم؟ وذا حاولنا أن نجد أجوȋة للأسئلة المطروحة من خلال أفɢار  

المبثوثة عف كتبه، والۘܣ تفر توظيفه لɺذا المفɺوم ونجده يقول: « لكنۚܣ أخذت ɸذا المفɺوم واستعملته ࢭʏ مجال آخر ɸو    اݍݨابري 

العرȋية الإسلامية...ɸكذا وظفت المفɺوم توظيفا جديدا ࢭʏ مجال   الفلسفة  تارʈخ الفلسفة ، وࢭʏ تارʈخ فلسفة خاص ، ɸو تارʈخ 

، 2006( اݍݨابري،  اǿي مكنۚܣ من أن ألاحظ أشياء لم أكن أݍݰظɺا من قبل طرحه ɠأداة للعمل ».آخر، وɸو بالɴسبة ڲʏ مفɺوم إجر 
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للفلسفة العرȋية الإسلامية يتجاوز النظرة السائدة، علينا أن نبɴيه عڴʄ أساس  وʉعتف أننا إذا أردنا أن نؤسس لتارʈخ حقيقي  

النظرة الأندلسية المغرȋية الۘܣ تجاوزت منݤݨيا النظرة المشرقية. فالفلسفة ࢭʏ المشرق ɠانت محɢومة بإشɢالية التوفيق ب؈ن الدين  

لكلام للوصول إڲʄ ذلك التوافق. أما ࢭʏ المغرب والأندلس فقد والفلسفة، وفقد ɠانت اݍݰاجة إڲʄ الميتاف؈قيقا داخل إشɢاليات علم ا

الغنوصية والɺرمسية التأث؈فات المشرقية   ʏاࢮȋو اݝݰدثة  الأفلاطونية  أرسطو ومتحررا من  بفلسفة  الفلسفي محɢوما  الفكر   . ɠان 

أنه يقدم قراءة جديدة لابن رشد، تقوم عڴʄ مفɺوم القطيعة الإȊسȘيمولوجية ب؈ن فكر ɸذا الأخ؈ف وفلسفته وȋ؈ن  ʉعتقد اݍݨابري و 

عن موقفه رغم ɠل ما أحدثه ɸذا الموقف من ردود أفعال مسȘنكرة ورافضة لɺذه    . ولا يفاجع اݍݨابري والغزاڲʏ  فلسفة ابن سʋنا

رشد ابن  تفصل  لا  القراءة  ɸذه  إن  والܨݨاعة.  اݍݨرأة  من  بكث؈ف  تمتاز  أٰڈا  لاشك  الۘܣ  اݍݨديدة  الثقافية    القراءة  البʋئة  عن 

وابن طفيل، كما أٰڈا ɠانت كذلك    ففلسفته ɠانت نتاج عصره Ȗس؈ف ࢭʏ نفس اݍݵط مع فلسفة ابن باجة   ، والسياسية الۘܣ عاش فٕڈا

« أشبه ما يɢون بمقال جديد ࢭʏ منݤݨية    من أفɢار جديدة ࢭʏ كتابه " أعز ما يطلب" الذي ʇعتفه اݍݨابري   اɲعɢاسا لما بلوره ابن تومرت

ɠانت ࢭʏ معظمɺا عبارة    وʈؤكد مفكرنا أن كتب ابن رشد )257، ص  1993( اݍݨابري،التفك؈ف والبحث ࢭʏ شؤون العقيدة والشرʉعة ».

عن مقالات ࢭʏ المنݤݮ ففي كتابه (فصل المقال فيما ب؈ن اݍݰكمة والشرʉعة من اتصال) يحدد فيه نوع العلاقة ب؈ن الدين والفلسفة،  
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 ʏو نقد مٔڈڋɺف (عقائد الملة ʏالكشف عن مناݠݮ الأدلة ࢭ) كتابه ʏو أن (اݍݰق لا يضاد اݍݰق)، أما ࢭɸ واܷݳ ʏانطلاقا من مبدأ مٔڈڋ

ʏلم؈ن، أما (ٮڈافت الْڈافت) فيب؈ن فيه الأدلة الۘܣ عارض ٭ڈا الغزاڲɢ237، 1993( اݍݨابري، الفلاسفة. للمت (  

بالɺمِّ الأɠاديܣ ࢭʏ دراسة ابن رشد، بل راح يبحث أن إمɢانية توظيف أفɢاره ࢭʏ حل قضايانا    يلاحظ أن اݍݨابري لم يتقيد ما  

الراɸنة والمباشرة، لقد قرأ اݍݨابري  أٰڈا قراءة تحكمɺا وتوجɺɺا إرادة    ابن رشد  الفكرʈة والإيديولوجية  Ȋع؈ن العصر ومشكلاته، 

الذي عاش ࢭʏ   البحث عن اݍݰل  لما ʇعانيه العرب اليوم من تخلف وتمزق. لكن ألا يɢون من الواجب الȘساؤل ɸل فعلا أن ابن رشد

الراɸن نحن أبناء القرن   الوسطى بفكره اݝݰɢوم بمنظومة ذلك العصر يمكن أن يقدم لنا حلولا حقيقية  ݍݰل أزماتنا  القرون 

  الواحد والعشرʈن مع ɠل ما ɲشɺده من ثورات معرفية؟  

  خاتمة  - 5

التحليلات   ࢭʏ الۘܣ عرضناɸا  Ȋعد  تتمثل   ʄثلاثة نقاط: الأوڲ  ʏࢭ الفلسفة الإسلامية  اݍݨابري لتارʈخ  أن نݏݵص رؤʈته  يمكن 

إعادة كتابة تارʈخنا الفكري والفلسفي، واعتبار أن اݍݨانب المعرࢭʏ لا ʇعكس أصالة    ʏࢭ ʏوالإيديولوڊ ʏضرورة التمي؈ق ب؈ن المعرࢭ

اݍݨانب الإيديولوڊʏ الذي ʇعكس المشاɠل والصراعات والآمال والآلام الفلسفة الإسلامية، ولاكȘشاف أصالْڈا لابد من الاɸتمام ب

 ʄعرف اݝݨتمع الإسلامي عڴȖ الفلسفة الإسلامية اݍݰقيقي بدأ مع تارʈخ  الۘܣ عاشɺا اݝݨتمع الإسلامي. والثانية  تتمثل ࢭʏ اعتبار 

ال التارʈخ   ʏࢭ ب؈ن ݍݰظت؈ن  التمي؈ق   ʏࢭ فتتمثل  الثالثة  أما  اليونانية.  السيɴيوʈة والݏݰظة  الفلسفة  الݏݰظة  الإسلامي:  العرȌي  فكري 

الرشدية، واعتبار أن الݏݰظة الثانية ۂʏ ݍݰظة حلم ابن باجة كما طوّره ابن رشد قد  قطعت مع الݏݰظة الأوڲʄ ݍݰظة حلم الفاراȌي  

  يوم لبعث ٰڈضȘنا العقلية.  كما عاشه ابن سʋنا،  وان الرشدية ۂʏ ما بقي صاݍݰا من تراثنا الفلسفي، وۂʏ ما نحتاجه نحن عرب ال

إذا اعتفنا أن التأرʈخ للفلسفة ʇعد جانبا مɺما من جوانب الإنتاج الفلسفي بصفة عامة، فإن مستقبل الدراسات الفلسفية  

ࢭʏ العالم العرȌي يɢون مرɸونا بقيام ٰڈضة فلسفية حقيقية، تحۛܣ الوڤʏ بأɸمية التفلسف المنفتح وتجعله يمتد لʋشمل ɠل أنحاء 

ʄ العرب والمسلم؈ن أن يɢون لɺم إسɺامɺم الفعال ࢭʏ الدراسات الإسلامية الۘܣ ظلت ففة طوʈلة  اݍݰياة بجميع مظاɸرɸا. لذلك عڴ

حكرا عڴʄ العلماء الغرȋي؈ن، خاصة وان اݍݨɺود الۘܣ قام ٭ڈا المسȘشرقون خلال القرن؈ن التاسع عشر والعشرʈن ࢭʏ الكشف عن  

يفاجع بدأ  قد  ٭ڈا  والتعرʈف  الإسلامية  العرȋية  الفلسفة  إثبات  كنوز  بدافع  ولكن  غرȌي،  ɸو  ما  ɠل  رفض  باب  من  لʋس  وذلك   .

  اݍݰقيقة وتجاوز كتابة التارʈخ الȎشري من خلال المركزʈة الأورȋية.  

القراءات  يمكن أن نقول ࢭʏ الأخ؈ف انه رغم ɠل الاختلافات حول موضوع الفلسفة الإسلامية، ورغم التباين ࢭʏ قراءاٮڈا ب؈ن  

الۘܣ تحاول أن تثȎت عڴʄ العكس من ذلك أصالْڈا رغم تأثرɸا بالفلسفة  القراءات  الإسȘشراقية الۘܣ تنفي عٔڈا ɠل أصالة، وȋ؈ن 

اليونانية، أن فكرة التأثر والتأث؈ف ࢭʏ تارʈخ الفلسفة الإسلامية فكرة اعتمدɸا المسȘشرقون وأسسوا علٕڈا ɠل مناݠݨɺم.  ولݏݵروج  

رة المغلقة يمكن أن ɲستخدم مصطݏݳ الاسفجاع، فɢل فكر ʇسفجع أفɢارا سابقة وʈبۚܣ علٕڈا أو ʇعيد صياغْڈا من من تلك الدائ

فنخرج من ɸذا التحديد الذي يجعل التأرʈخ للفلسفة    فمɺما ɠانت درجة الإبداع لʋس ɸناك فكر أو ثقافة بدأت من الصفر،  جديد،

القديمة حينما تɴتقل من بʋئة إڲʄ بʋئة أخرى   البحث عن الأثر   إطار   الإسلامية لا يخرج من  والمؤثر، والأصيل والدخيل. فالأفɢار 

تصبح لɺا ɸوʈة جديدة، ولʋس من الضروري البحث عن أصلɺا وتȘبعه. بل يɢون من المفيد البحث عن الدور اݍݨديد الذي أصبحت 

البɴية اݍݨديدة. فمن الأكيد أن ɸناك مفاɸيم كث؈فة لم تكن موج  ʏذا تلعبه ࢭɸ ʏا ࢭɺي الإسلامي، لكٔڈا بدخولȌالفكر العر  ʏودة ࢭ

الفكر أصبحت تلعب دورا جديدا مɺمًا لم تكن تلعبه ࢭʏ بʋئْڈا الأصلية. فمفɺوم اݍݨوɸر مثلا حينما انتقل إڲʄ الفلسفة الإسلامية  

  . ك الۘܣ عرفْڈا ࢭʏ بʋئْڈا الأصليةوتحديدا ࢭʏ علم الكلام أصبح مفɺوما مركزʈا له حمولة معرفية كب؈فة تختلف ɠل الاختلاف عن تل 
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