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    مݏݵص: 

إڲʄ فɺم   والسوسيولوجية الۘܣ مسّت المؤسسة الديɴية الإسلامية وعلاقْڈا بمسائل الاختلاف    السياقات التارʈخية والسياسيةرامت ɸذه الورقة 

الديɴية الرسمية /غ؈ف    وتجديد اݍݵطاب الديۚܣ وحرʈة التفك؈ف، وذلك من خلال محاولة معرفة مɢانة ࢭʏ المؤسسات  تجديد ومراجعة اݍݵطاب الديۚܣ 

وحدوده. كذلك مناقشة مسألة التكف؈ف قديما وحديثا ومضامينه وخلفياته السياسية والأيديولوجية مع طرح Ȋعض نماذج التكف؈ف ࢭʏ العالم   ةيالرسم

إڲʄ طرح تصور حول  العرȌي مع تداخل    العرȌي المعاصر، إضافة  العالم   ʏࢭ الفكر  المؤسسة  الديۚܣ و السيا؟ۜܣ  اݝݨال؈ن  مآلات حرʈة  ب؈ن  العلاقة  ، وأفق 

  . الديɴية ومن يختلف معɺا من النخب الأɠاديمية ࢭʏ سياق الثقافة الإسلامية ومن داخلɺا

ɠيةية: حلمات مفتاɴة التفك؈ف.اݍݵطاب الديۚܣ ف، التكف؈ ،الاختلافمسألة  ،المؤسسة الديʈحر ، 
 

ABSTRACT:  
This article aimed to understand the historical, political and sociological contexts that affected the Islamic 

religious institution and its relationship to issues of difference, renewal of religious discourse and freedom of 
thought, by trying to know the status of renewing and reviewing religious discourse in official/informal 
religious institutions and its limits, and discussing the issue of blasphemy, ancient and modern, and its contents 
and backgrounds Political and ideological, in addition to presenting a perception about the consequences of 
freedom of thought in the Arab world with the overlapping of the political and religious fields. and the 
relationship between the religious instition and the academic elits in the contexte of Islamic culture 
Keywords: Religious Institution; Question Of Difference, Atonement, Renewal of Religious Discourse, 
Freedom Of Thought. 

  

  : مقدمة -1

التارʈخ    ʏࢭ امتدادɸا   ʄإڲ بالنظر  الفɺم،  البحث ومحاولة  ɸاما من  المعاصر ح؈قا  العرȌي  الفكر   ʏࢭ أخذت مسألة الاختلاف 

أو الفقɺية بل امتدت لتحدث   الܦݨالاتإطار    ࢭʏواݍݨغرافيا ࢭʏ العالم الإسلامي منذ الɴشأة الأوڲʄ. إٰڈا مسألة لم تبق   النخبوʈة 

ات متنافرة، وأدخلته ࢭʏ حالة Ȗشابك فٕڈا الإيديولوڊʏ بالɺوʈاȖي بالسيا؟ۜܣ، 
َ
نْتُون

َ
توترات مجتمعية، قسمت اݝݨتمعات العرȋية إڲʄ ك

إذ ɠان حضور التيار    خاصة ࢭʏ العقود الأخ؈فة مع انȘشار الإسلام اݍݰرɠي واݍݨماعات الإسلامية، سياسية ɠانت أم ذات لون دعوي. 

المراحل الۘܣ عرفɺا تɢوʈن الدولة واݝݨتمع (ما Ȋعد الاستقلال)، نتج عن ذلك حالة  السɢولاǿي المدرساɲي قوʈا ومؤثرا جدا ࢭʏ عديد 

من الصدام ب؈ن المؤسسة الديɴية الرسمية مع اݍݰرɠات الأصولية والإسلام السيا؟ۜܣ الصاعد، إذ ساɸم ɸذا الشɢل من التنازع  

ى اݍݵطاب والاجْڈاد، كما عمل عڴȖ ʄعطيل حركة  عڴʄ سلطة التفس؈ف والفɺم للنص الديۚܣ حالة من اݍݨمود والتɢلس عڴʄ مستو 

  الفكر وɠان سȎبا ࢭʏ التضʋيق عڴʄ حرʈة التفك؈ف وخاصة ما Ȗعلق بتلك الدراسات النقدية للفاث والنصوص.
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ɠل   حولɺا  تحلقت  مركزʈة  روحية  سلطة  لقرون،  الإسلامية  اݍݰالة   ʏࢭ الديɴية  المؤسسة  الاجتماعية    التنظيماتمثلت 

معظم    ʏࢭ الديۚܣ  اݍݵطاب  تمثيل   ʏࢭ صلاحياٮڈا  بحكم  الأفراد،  ب؈ن  المادية  والغ؈ف  المادية  العلاقات  أشɢال  ɠل  وأطرت  التقليدية 

لعب تموقعɺا قرب  إذ  للفرد.  الܨݵصية والعامة  اݍݰياة  ࢭɠ ʏل مفاصل  الدين مɴسابا  أين يɢون  اݝݨتمعات الإسلامية المعاصرة 

عرفْڈا المسبقة بحاجة تلك السلطة لشɢل من الشرعية الديɴية، شرطا أساسيا ࢭʏ استقوا٬ڈا وسطوٮڈا عڴʄ  مساحات السلطة وم

ا لɺذه  بالɴسبة  ومؤسساته  الدين  لَ 
َ
يُمَث أين  عليه.  والرقابة  التفك؈ف  أطر  اݍݵصوم  ɠل  وتحييد  البقاء  أدوات  أɸم  أحد  لسلطة 

  السياسي؈ن بݲݪݮ قد تɢون ذات مرجعية ديɴية. 

تأسʋسا عڴʄ ما سلف فإن ɸذه الورقة ستحاول ملامسة موضوع الاختلاف ࢭʏ الثقافة العرȋية الإسلامية وسياقات Ȗشɢل  

المؤسسة الديɴية الإسلامية ࢭʏ سياقات تارʈخية وسياسية وسوسيولوجية مختلفة عن غ؈فɸا وࢭʏ جوارɸا من اݍݰضارات والأديان  

ʏا ࢭɸذه المؤسسة الۘܣ لا يمكن حصرɸ لت   الأخرىɢشȖ عئڈا، أو طائفة من المسلم؈ن، إنماȊ ئة ثقافيةʋيئة بذاٮڈا، أوجغرافيا، أو بɸ

بتلك السلطة  ɠلɺا  اȖسمت     إلا أٰڈا وفق حاجات مجتمعية وتارʈخية معقدة ألزمْڈا أن تتخذ أشɢالا مختلفة ومرجعيات متعددة  

  بور سلطة الديۚܣ عڴɠ ʄل التمايزات الاجتماعية والɺوʈّاتية. الرمزʈة و الروحية والۘܣ جعلْڈا كيانا عابرا للɺوʈات والقطرʈات Ȋع 

يُحيلنا ما تقدم من تصور حول مɢانة المؤسسة الديɴية إڲʄ طرح جملة من الاسȘشɢالات الۘܣ نراɸا مݏݰة ࢭʏ راɸن العالم  

:ʏي وۂȌالعر  

 أولɺا، ما ۂʏ الظروف التارʈخية والسياسية الۘܣ أسɺمت ࢭȖ ʏشɢل المؤسسة الديɴية ࢭʏ اݍݰالة الإسلامية؟  

وثانيا، كيف Ȗعاملت المؤسسة الديɴية مع اݝݵتلف؈ن معɺا ࢭʏ تفس؈ف وفɺم النصوص الديɴية؟ وɸل ɠانت حالات التكف؈ف ذات  

 رؤʈة عقدية محضة أم رؤʈة سياسية أم كلاɸما معا؟ 

  وثالثا، ما ۂʏ مآلات حرʈة التفكر ࢭʏ العالم العرȌي ࢭʏ سياقات تداخل فٕڈا السيا؟ۜܣ بالشأن الديۚܣ؟

   :ࡩʏ السياق؈ن المسيڍʏ والإسلامي عن الدين، والمؤسسة الديɴية -2

الدين   الديɴية  عرف  الظاɸرة  من  أو  جملة   ʏࢭ خاصة  مستفيضا  وȋحثا  مفɺوميّا  ܥِݨالا  الاجتماعية  العلوم  حقل   ʏࢭ

أنه   )1917-1858(دورɠايمإيميل  التخصصات ذات العلاقة من أن؆فوȋولوجيا وعلم اجتماع و مقارنة أديان...، فإذا ɠان ʇعۚܣ حسب  

منظومة موحدة من المعتقدات والممارسات المتعلقة بأشياء مقدسة، أي معزولة ومحرمة، وۂʏ معتقدات وممارسات    باݝݨمل "

فɺو حسب التفس؈ف الفيفي (ماكس فيف)   )72،ص  2019تُوحّدُ ࢭʏ جماعة معنوʈة Ȗسܢ الكنʋسة جميع من يɴتمون إلٕڈا (دورɠايم،  

max weber   )1864-1920(  "-    الدين الاقتصادية  -أي  الظروف  صلب  من  خرجت  الإيديولوجيا  أشɢال  من  شكلا  يمثل 

 ʏر نظام اقتصادي و والاجتماعية، والذي ܧݨع ࢭʈو الرأسمالية" (مالوري،الوقت نفسه تطوɸ جديد ʏ111،ص.2009اجتماڤ (  

الديɴية ࢭʏ الٔڈاية بوصفɺا حاملا إيديولوجيا للرأسمالية والقصد ɸنا طبعا ɸو   لقد نظر ماكس فيف إڲʄ الدين والظاɸرة 

بɴِية فوقية، تؤسس للاɲغلاق 
َ

الفوȖستانȘية، لقد ɠان تصور ماكس فيف للدين مناقضا لعديد الرؤى الاخقاليّة الۘܣ نظرت إليه ك

رʈخ؛ غ؈ف أنه من خلال كتابه (الأخلاق الفوȖستانȘية وروح الرأسمالية)، وبرازه لدور الفوȖستانȘية ࢭʏ والماضوʈّة وعاقة حركة التا

التأسʋس للرأسمالية. فɺو ʇعف عن ثورʈة الرؤʈة الإصلاحية من داخل الكنʋسة الɢاثوليكية، أي أٰڈا ثورة الديۚܣ من داخل الɴسق 

ݰريّ" يمكن أن تɢون قوة دافعة للتارʈخ، وحاملا إيديولوجيا لديناميات الديۚܣ نفسه، وأن الأفɢار حۘܢ ࢭʏ شɢلɺا ال ܣ أو "الܦِّ قَدا؟ِۜ

  اݝݨتمع والاقتصاد والسوق.  

يحيلنا مفɺوم المؤسسة الديɴية إڲʄ التطرق افتتاحا لمفɺوم المؤسسة، الذي يُمثل شكلا من أشɢال الأبɴية الاجتماعية الۘܣ  

سياسية أو ديɴية كذلك، إذ نقصد ٭ڈا قد تɢون اجتماعية أو اقتصادية أو تتم؈ق بالتنظيم ولوجود ɸدف محدد من قيامɺا، والۘܣ  
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أو غ؈ف رسمية من   علمية رسمية للإفتاء،  الرسمية من مدارس وجامعات إسلامية وɸيئات  المؤسسات  إطار ورقتنا ɸذه تلك   ʏࢭ

حرɠات حزȋية أو جماعات دعوʈة أو متطرفة، وطرح ɸذا المفɺوم ٭ڈذه الصيغة يُحِيلنا إڲʄ سؤال جوɸري مفاده ɸل ɸنالك مؤسسة 

سؤال يدفعنا إڲʄ تفكيك المفɺوم ࢭʏ سياقه الغرȌي من باب المقارنة بالنظر إڲɠ ʄون المسيحية  ديɴية ࢭʏ الإسلام؟ إن الإجابة عن ال

أسبق عڴʄ الإسلام تارʈخيا ࢭɸ ʏيɢلة الشأن الديۚܣ وتنظيم سلطته وحدوده، وعليه فإن المؤسسة الديɴية ࢭʏ السياق المسيڍȖ ʏعۚܣ  

من الإقرار بأن الكنʋسة ۂʏ إما اݍݨماعة أو المؤسسة الديɴية، وما  تحديدا "الكنʋسة"، والتعرʈف ٭ڈذه الصيغة "لا يذɸب أȊعد  

  ) 27، ص.2011المɢان الذي يɢون فيه التعبد وتقام فيه الشعائر" (العلوي،

ظɺرت الكنʋسة كمؤسسة ديɴية قائمة عڴʄ حماية ɠل أشɢال المقدس، ࢭʏ عصور سابقة حۘܢ عڴʄ تلك الأنظمة الاجتماعية  

العلاقات  من  من ɲܦݮ جملة  لɺا  بد  لا  ɠان  مɢانْڈا  الوسطى. ولɢي تضمن  القرون   ʏࢭ أورȋا   ʏࢭ والسائدة  الإقطاعية   ʄعڴ القائمة 

تَأسِسة عڴʄ الوظيفيّة مع أشɢال الإ
ُ

قطاع الۘܣ ɠانت سائدة ࢭʏ أورȋا آنذاك. ɠان نȘيجه ذلك التحالف، Ȗعاضم مواردɸا وتماɸٕڈا الم

الطبقي الۘܣ عاشْڈا قطاعات واسعة من اݝݨتمعات الأورȋية  التمايز  مع السلطة القائمة."  لقد ɠانت حالة الكفاف الاقتصادي و 

من   الكنʋسة  ٭ڈا  تقوم  ɠانت  الۘܣ  الأدوار  تلك  مصّوغات  أɸم  القائمأحد  الوضع   ʄعڴ الشرعية  صفة  إضفاء    " خلال 

ڈا المصدر الوحيد للمعرفة واݍݰ؈ّق المتفرد ࢭʏ إنتاج وصوغ الفكر. استمر  53،ص.  2010(فرʉغرسɺاوس، ɸذا الوضع  )، إضافة إڲɠ ʄوٰ

 - Martin Luther  1483 (مارتن لوثرالذي قادته تلك اݍݰركة الإصلاحية من داخل المؤسسة الديɴية نفسɺا إڲʄ غاية عصر التنوʈر 

1546 ʏش زونجڴʉأولر ،Ulrich Zwingli 1484- 1531 الفنɠ جون ،Jhon calvin 1509- 1564 (  

الإقطاعية   وتراجع  التجارʈة  الرأسمالية  ظɺور  مع  الاقتصادية والاجتماعية  ܢ  َۚ البُ مست  مع تحولات عميقة  تزامنا  وذلك 

  الزراعية.   

إن اݍݰديث عن اݍݰالة المسيحية مɺم ومٔڈڋʏّ قبل اݍݰديث عن اݍݰالة الإسلامية، لوجود كث؈ف من عناصر الȘشابه والتماثل  

بئڈما، ففي كلا اݍݰالت؈ن ارتبط كيان المؤسسة الديɴية برابط وجوديّ ɸو الدين وضرورة إنتاج معانيه وطقوسه والمنافحة عنه، 

إنتاج الأتباع من   إعادة  الدين وزʈادة والأɸم  الإبقاء عڴɸ ʄذا  التȎش؈ف والدعوة Ȋغرض  التلق؈ن والتعليم وعدادɸم لمرحلة  خلال 

 Ȟحي ʏالبحث ࢭȋا. وɸلا لا ضرورة لوجودية وɴدف أساس قامت عليه المؤسسة الديɺا كʈشرȌشاره جغرافيا وȘديه وانʈيات اتباعه ومر

توزʉع السلطة والمɺام و   التنظيم المȘسلسل ɸرميامن ɲسق  اقɺا، حسب  ࢭʏ سيشɢل المؤسسة الديɴية  اݍݰالة اݍݰضارʈة الإسلامية و 

مَ شɢل  
َ

واݝݰددة جغرافيا ومɢانيا؛ فإن ɸذا الشɢل غ؈ف حاضر ࢭʏ اݍݰالة الإسلامية بتلك الɺيɢلية والتصميم والإدارة الذي حَك

المؤسسة الديɴية المسيحية، عڴʄ الأقل ࢭʏ مراحل تارʈخية سابقة ومتقدمة من التارʈخ الإسلامي. ܵݰيح أنه يمكن اݍݰديث عن  

مذɸبية ومرجعيات فقɺية، غ؈ف أنه لا يمكن اݍݰديث عن "مؤسسة ديɴية" تحتكر التفس؈فات والمعاɲي والتأوʈلات لɢل ما  طوائف  

  Ȗعلق بالشأن الديۚܣ. 

عدا ذلك فإن القول Ȋشذوذ اݍݰالة الإسلامية عن باࢮʏ السياقات الديɴية وعدم وجود "سلطة ديɴية" تتوسل الدين Ȋُغية  

الديۚܣ و"الإمَامِي" بالسيا؟ۜܣ و الصراع عڴʄ السلطة،  مِ بتداخل 
َ

تخ
ُ
التغلب عَقَديًا وسياسيا؛ لا يُصَدِقه ذلك التارʈخ الإسلامي الم

ݰَ 
ُ
اݍݵوارج(اݝ من  ابن  إبتداء   ʄإڲ المعقلة  من  والفلاسفة  المتɢلم؈ن  نكبات  ثم  أميّة  وȋنو  ɸاشم  بنو  ب؈ن  اݍݵلافة  ونزاع  كِمة) 

ج  م)759-م724(المقفع
ّ
حيل إڲʄ ثقل حضور الديۚܣ  م)1198-م1126(ولʋس انْڈاءا بابن رشد  م)922-م858(واݍݰلا

ُ
،ɠلɺا مؤشرات ت

 ʏࢭ ʏوالثقاࢭ ʏل  سياقات الصراع السيا؟ۜܣ والاجتماڤɠ ʏإطار الاجتماع الإسلامي الواحد. ࢭ  
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  : تطور المؤسسة الديɴية من اݍݰتمية الاجتماعية اڲʄ الضرورة السياسية -3

ࢭʏ عصر الدولة العثمانية أين احتل "الفقيه فضاءات  يمكن تلمس ظɺور شɢل من  الɺيɢلية والسلطوʈة للمؤسسة ديɴية  

إليه   "(ɠوثراɲي،أسندت  والتعليم  القضاء  وتحديدا   السلطة،  خدمة  العلاقة  97،ص. 2015مقابل  من  الشɢل  ɸذا  ɠان  حيث   ،(

توليفة من   ʏࢭ للسلطان،  والتقدʇس  التعظيم  صفات  الفقيه  إصباغ  الرعيّة، مقابل  أو  اݍݨماɸ؈ف  السلطان من  لاقفاب  كسȎيل 

الشقائق  (إڲʄ مثال عڴʄ ذلك، وتحديدا فيما ورد ࢭʏ مقدمة كتاب    تبادلية، وࢭɸ ʏذا الصدد يُحيلنا وجيه ɠوثراɲيالعلاقة الوظيفية ال

من ɸالة التقدʇس والت؇قيه للسلطان ح؈ن يُورِد مؤلف الكتاب  ما يڴʏ "وقد وقع ɸذا اݍݨمع و   )مانية ࢭʏ علماء الدولة العثمانيةالنع

صّهُ  الله Ȗعاڲʄ بالألطاف السُبحانِية من  
َ

سلاط؈ن الدولة القاɸرة العثمانية ... خلاصة أرȋاب اݍݵلافة ࢭʏ  التأليف ࢭʏ ظل دولة من خ

سليم   السلطان  ابن  خان  سليمان  السلطان  والدين،  الشرʉعة  أحɢام  مُطِيِع  المسلم؈ن...  ملاذ  الإسلام،  شرف  العالم؈ن، 

الدين طاشكفي زادة  97،ص.2015خان"(ɠوثراɲي، المؤلف وɸو عصام  صاحب  التقديم كيف يرȋط  لنا ɸذا  ݳ  وʈوܷ  ،()1494 -

السلطان وكيف )1561 شرف الإسلام وȋ؈ن  ب؈ن  آنذاك،  العثمانية  السلطنة   ʏࢭ القضاء  اݍݰديث والذي توڲʄ منصب  شيوخ  أحد 

قɸِه ࢭʏ طاعة الشرʉعة والدين، وۂʏ ممارسات لا شذوذ فٕڈا عن السائد من شɢل العلاقة ب؈ن السلطان والفقيه أي ب؈ن السلطة 
ُ
ي؇

  منذ العصر الأمويّ.  الديɴية والسلطة الزمنية 

خلال ɸذه المرحلة تداول عڴʄ منصب الإفتاء عديد الفقɺاء و المشايخ، غ؈ف أن الاɲعطافة التارʈخية الۘܣ يمكن الاستدلال  

م Ȋعد Ȗعي؈ن "أبا السعود أفندي" شيخا للإسلام ࢭʏ عɺد السلطان  1545٭ڈا ࢭʏ اݍݰكم عڴʄ ظɺور مؤسسة ديɴية رسمية ɠانت سنة

ث ɠانت مرحلة الإصلاحات القانونية والإدارʈة ࢭɠ ʏل المنظومة اݍݰاكمة للدولة ومن ضمٔڈا  م)؛ حي1566  -م1494سليمان القانوɲي (

)، من خلال تنظيمه  106،ص.2015الإفتاء، الذي دخل ࢭʏ إطار المؤسسة الإدارʈة والقانونية Ȋعنوان "مشيخة الإسلام" (ɠوثراɲي،

و   Ȗسي؈فه   ʏࢭ اݍݰاكمة  إجراءاته وقوانʋنه  له  إداري  ɸيɢل  شɢل   ʏالدولة  ࢭ أطراف  علماء  مع  السلطنة  علاقة  ɠانت  كما  موظفيه. 

الفقɺاء   فٕڈا  يميل  أين  الأطراف  ولايات   ʏࢭ الداخلية  الصراعات  تجاذبْڈم  أن  Ȋعد  محلية  سُلطات   ʏࢭ ɸؤلاء  بانتظام  العثمانية 

 ʄالشأن السيا؟ۜܣ غ؈ف أنه استحوذ عڴ ʏالقضاء والتعليم الديۚܣ. للمُتَغِلب، وعرفت تلك الففة عدم تدخل للديۚܣ والفقيه ࢭ  

ࢭʏ السياق نفسه، من المɺم الإشارة ɸنا إڲʄ أن مؤسسة الأزɸر ɠانت تخضع لنفس الضوابط الۘܣ حكمت مشيخات الولايات  

الأخرى مع كث؈ف من الاستقلالية حيث ɠان شيخ الأزɸر لا ʇُعزل إلا بالموت وɠان Ȗعيʋنه يɢون من طرف الملك، رغم محاولات استȘباع  

 ɸ (1952ذا المنصب الذي بقي سياسيا قبل أن يɢون ديɴيا حۘܢ Ȋعد ثورة  46،ص.2011العلوي،(  Ȗ1923عيʋنه للفلمان ࢭʏ دستور 

عڴʄ الملكية؛ حيث توڲʄ رؤساء اݍݨمɺورʈة Ȋعد ذلك اختيار شيوخ الأزɸر. ولا ʇشذ الأمر ح؈ن اݍݰديث عن ɸيئة كبار العلماء بالمملكة  

وذلك ࢭʏ حروب الملك عبد العزʈز لتوحيد المملكة    العرȋية السعودية، فلقد ارتبطت المؤسسة الديɴية بالملكية حۘܢ قبل التأسʋس

  واݍݰضور القوي للمدرسة السلفية ممثلة ࢭʏ "الوɸابية" ࢭʏ ذلك المسار.     

ؤسسات الديɴية وشɢالية التجديد ࡩʏ اݍݵطاب الديۚܣ الإسلامي -4
ُ
  : الم

لت مسألة التجديد ࢭʏ اݍݵطاب الديۚܣ الإسلامي ࢭʏ العصر اݍݰديث، الأوائل ممن تقدموا مشروع الٔڈضة والإصلاح من  
َ
غ

َ
ش

الدين   جمال  عبده،  )1897-1838(  الأفغاɲيأمثال  الɢواكۗܣ،  )1905-1849( محمد  الرحمان  ورشيد )1902-1855(عبد   ،

أن مسألة الٔڈضة تبدأ من داخل الɴسق اݍݰضاري والديۚܣ للأمة، ومستوعبة لذلك التطور اݍݰاصل   . والذين رأو)1935-1865(رضا

  ࢭʏ أنماط اݍݰياة، ومعارضة أشɢال التأزم والفاجع الذي عرفته اݝݨتمعات المسلمة ب؈ن القرن؈ن التاسع عشر والعشرʈن. 

لقد ɠانت ولا زالت "مرجعية التجديد ࢭʏ الفاث الإسلامي ترتبط دائما بالإمامة الشيعية أو الولاية الصوفية والوعد بإرسال  

الديɴية الكتابية عڴʄ حد وصف محمد   ܣ. وۂʏ ظاɸرة مشفكة ب؈ن اݝݨتمعات  ِۚ
الفɺم السُّ  ʏل مائة عام يجدد للأمة دئڈا ࢭɠ رجل
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، إٰڈا تحيل مسألة التجديد إما ݝݵتارʈن Ȋعئڈم أو لفواصل زمنية محددة يحتاج فٕڈا اݍݵطاب الديۚܣ إڲʄ حالة  )2010-1928(أرɠون 

من الثورʈة والموائمة مع تبدل الظروف وȖغ؈ف حاجات الناس واݝݨتمعات. لقد أضاف ɠل من محمد عبده والأفغاɲي مرجعية ثالثة  

التارʈخ  لمسألة الإصلاح يɢون مصدرɸا منفتحا عڴʄ مص   ʏية ࢭȘستانȖة الفوȋالفضاء الإسلامي كما حصل مع التجر ادر من خارج 

الديɴية   المؤسسة   ʏࢭ السɢولائية  الروح  أضعفوا  الذين  من  الأوائل  من  ɸو  عبده  محمد  أن  القول  يمكن   .ʏالمسيڍ

وɠان  30،ص.2003اݍݰداد،( المصرʈة  الديار  مُفۘܣ  منصب  يحتل  ɠان  أنه  بحكم  إذ )،  الأزɸرʈة،  المؤسسة  ɸ؈فاركية  عن  مستقلا 

اسْڈدف مشروعه إصلاح التعليم وتحس؈ن وضع المرأة وصلاح المؤسسة الديɴية واݍݵطاب الديۚܣ، ما جعله يدخل ࢭʏ ܥݨال مع  

  ɸذه المؤسسة ȊسȎب أراءه المنافية لمنݤݮ التفك؈ف التقليدي السائد ٭ڈا. 

 ʏࢭ خاص  Ȋشɢل  اݍݵطاب  وتجديد  عام  Ȋشɢل  الديۚܣ  الإصلاح  مسألة   ʏࢭ جذريّ  Ȗغ؈ف  عن  اݍݰقيقة   ʏࢭ اݍݰديث  يمكن  لا 

محاولات محمد عبده، وذلك لسطوة المؤسسة الديɴية ورفضɺا ɠل أشɢال التجديد لɺذا المشروع الٔڈضوي إلا ࢭʏ أضيق المساحات  

لفهُ من تلاميذ من أمثال طه حس
َ

والذين ɠان لɺم حظɺم من التكف؈ف )،  1908-1863(قاسم أم؈ن    )1973-1889(؈نوɲعۚܣ بذلك ما خ

والتفسيق وخطاب المؤامرة الاستعمارʈة، وɸنا ɲش؈ف إڲʄ ضرورة التفرʈق ب؈ن فرʈق؈ن ممن بحثوا ࢭʏ أسباب الانحطاط. فرʈق أول  

بالنظرʈة   ولʋس  بالتطبيق  مرتبطة  الأزمة  أن  يزعمون  وɸم  بالاحيائيون  وسمɺم  الاستمساك يمكن  ضرورة   ʏࢭ يكمن  اݍݰل  وأن 

  ). 50،ص.2010ْڈا وأن الأزمة ࢭʏ المسلم؈ن لا الإسلام إضافة إڲʄ المؤامرة الاستعمارʈة (حب الله،يّ رفِ بالنصوص وحَ 

أما الفرʈق الثاɲي فɺم التجديديون، وʈزعم ɸؤلاء أنه من الضروري تجديد الفكر الديۚܣ والإتيان بتجارب من خارج الɴسق  

اݍݰضاري بحكم فشل مقولات الإحيائي؈ن ࢭȊ ʏعث مخارج لأزمات المسلم؈ن من داخل دائرة الإسلام نفسه. وࢭɠ ʏل ɸذا السياق بقيت 

ڈا الفضاء الذي يففض أن يɴتجهالمؤسسة الديɴية خارج نطاق التجد بل ɠل ɸمɺا ɸو محارȋة ما ʇعرف    -أي التجديد-يد برغم ɠوٰ

ڈائية  "بالفلسفة الإسلامية" ومخرجاٮڈا، فلا يزال "العَالِمُ التقليدي يحرص عڴʄ اسȘيعاب معلومات Ȗعكس ࢭʏ نظره حقائق جاɸزة وٰ

ك فإنه لا يرى مجالا لإنتاج معرفة جديدة ࢭʏ مجال الدين، بل ɸو يحفز وعليه تبليغɺا بɢل أمانة عڴʄ غرار ما قام به أسلافه، ولذل

  ) 52،ص.2010من ɸذا الإنتاج ɠل الاحفاز (حب الله،

لقد بقيت ɸذه المؤسسات Ȗشتغل عڴʄ حل المشكلات الفرعية بدل الالتفات للمشɢلة الأɸم وۂʏ مسألة التجديد ࢭʏ الفقه  

ݰدث؈ن أين  
ُ
الإسلامي، زاد عڴʄ ذلك تأميم الدين من طرف الدولة وحالة التدج؈ن الۘܣ ݍݰقت بأغلب رجال الدين وحۘܢ المثقف؈ن اݝ

رْݦݳُ دائما  
َ
فك  ɠانت كفة اݝݰافظ؈ن ت

ّ
ش

ُ
اوِع لݏݰسّ الم

َ
ط

ُ
أمام التجديدي؈ن، ࢭʏ خضم صراع أي نظام سيا؟ۜܣ باحث عن الشرعية والم

  ) 187،ص. 1990أرɠون، لدى لݏݨماɸ؈ف المتدينة. (

لقد ساɸمت عوامل أخرى تارʈخية ࢭʏ اݍݰالة الفاجعية أو الارتدادية عن التجديد، وذلك Ȋعد سقوط اݍݵلافة وكذا ظɺور  

مشروع الإسلام السيا؟ۜܣ وانȘشار حرɠاته من اݍݨماعة الإسلامية مع المودودي إڲʄ جماعة الإخوان المسلم؈ن مع حسن البنا وسيد  

وتحوʈل الإسلام من سياقه الديۚܣ اݍݰضاري  الإɲساɲي الرِّساڲʏِ، إڲʄ مشروع سيا؟ۜܣ وخطاب   قطب والتيار الوɸاȌي ࢭʏ أرض اݍݱݨاز، 

إدارة   الدين  من  أرʈد  أين  واݍݰاكمية،  واݍݵلافة،  اݍݨɺاد،  قبيل  من  الاخقالية  والقراءات  الفاثية  الأدبيات  واسفداد   ʏإيديولوڊ

) وتحييده عن حركة التارʈخ وزاحة ɠل القوى  85:  2009، (سروش،تأسʋس حɢومة، و اقتصادݝݨتمع، وخلق حركة ࢭʏ تفاصيله، و ا

الاجتماعية الأخرى الۘܣ ترى ࢭʏ إمɢانية وجود خطاب ديۚܣ دون مؤسسة ديɴية رسمية /غ؈ف رسمية تحكمه أو تقيده، والۘܣ  أسقطت 

عبد ʇسمٕڈم  ما  نظر   ʏࢭ الديɴية  الأماكن  و  ݵوص  الܨُّ عن  موض 
ُ
الغ و  ݰرʈة  الܦِّ تلك  بالمثقف؈ن    ɠل  سروش  الكرʈم 

  )66،ص.2009.(سروش،الديɴي؈ن
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المراحل اݍݨنيɴية الأوڲʄ ࢭʏ تبلور  اڲʄ تلك  اليوم، إلا بالرجوع  التكف؈ف ࢭʏ اݝݨتمعات المسلمة  اݍݰديث عن ظاɸرة  لا يمكن 

إڲʄ مرحلة   التنȎيه  مع  دين بدين الاسلام، 
َ
/ت

َ
يـ الدعوة اڲʄ مرحلة بناء مجتمع ودولة  الإسلام كمشروع سيا؟ۜܣ وانتقاله من مرحلة 

أين ɠانت قضية الفصل ب؈ن الإيمان والكفر مسألة حاسمة ࢭȊ ʏعث حالة جديدة تماما مفارقة ومضادة الدعوة اݝݰمدية التأسʋسة  

طر الاعتقاد والإيمان، ومعɺا بناء 
ُ
لɢل أسس الاعتقاد غ؈ف الإسلامي، فالنۗܣ(ص) وȋأمر من الوڌʏّ الإلࢼܣ ɠان بصدد إعادة Ȗشكيل أ

والذي   )634-573(بكر الصديق  وɸذا السياق بداية من اݍݵليفة أب  Ȋعده عن  دولة مɴܦݨمة عقائديا وديɴيا. ولم يخرج اݍݵلفاء من

حكم برّدة القبائل ممن منعو الزɠاة عن بʋت المسلم؈ن وɸو حكم كما أنه حكم شرڤʏ فɺو ذو طبيعية سياسية كذلك، فالفعل من 

  زاوʈة التفس؈ف السيا؟ۜܣ ɸو تمرد سيا؟ۜܣ عڴʄ سلطة اݍݵليفة. 

  ʄوالصراع عڴ ʏن السيا؟ۜܣ، والثأر القبڴʈ؈ن التخوȋق ب؈ن مُعطي التكف؈ف كرأي فقࢼܣ وʈالقارئ التفر ʄاݍݰقيقة يصعب عڴ ʏࢭ

السلطة وɸذا ما تجڴʄ بصورة أك؆ف وضوحا Ȋعد مقتل اݍݵليفة الثالث عثمان بن عفان و"ثورة اݍݵوارج" عڴʄ اݍݵليفة عڴʏ بن أȌي  

ديۚܣ، ولا ʇعوزنا كث؈ف من الاسفسال ࢭʏ سَردِ وقاǿع التكف؈ف عڴʄ امتداد الصراعات الفكرʈة    طالب ࢭʏ صورة ارتداد سيا؟ۜܣ بلبوس

الفكري   وحۘܢ  السيا؟ۜܣ  التارʈخ  بأن  قناعة  لنا  تتأسس  حۘܢ  الإسلامي،  اݍݰضاري  اݍݰ؈ّق   ʏࢭ والسياسية  والمذɸبية  والفقɺية 

  ؈ف ɠواحد من أɸم أدوات تحييد اݍݵصوم والمنافس؈ن.  للمجتمعات المسلمة تم؈ق ࢭʏ كث؈ف من مراحله بتوظيف الدين والتكف

إننا أمام فكرة تɴبعث من جديد حسب الظروف والملاȊسات، خاصة مع ظɺور "السلفية اݍݨديدة" عڴʄ حد Ȗعب؈ف عبد الإله  

ليȎيا،   ʏࢭ والسنوسية  السودان   ʏࢭ والمɺدية  العرȋية  اݍݨزʈرة   ʏࢭ "ɠالوɸابية  الإسلامي  العالم  أرجاء  ɠل   ʏࢭ بلقزʈز، 

رقية، أين ɠانت وت؈فة 93،ص.2001(بلقزʈز،
ُ
)، إذ اسْڈدفت ɸذه  اݍݰرɠات ࢭʏ تلك المرحلة ما وصفته ۂʏ بالمبتدعة والمتصوفة والط

الصراع والتنازع ب؈ن ɸذه اݍݰرɠات السلفية وتلك الȘشكيلات التقليدية، أقوى من صراعɺا مع الاستعمار  وأشɢاله اݝݵتلفة، بل  

  الاجتماعية الۘܣ يȎتغٕڈا المستعمر.   ت ࢭʏ خدمة حالة الاستاتيكيةɠان ɸذا الشɢل من الصراع ࢭʏ كث؈ف من اݍݰالا 

 اݍݨماعات الاسّ  -6
َ
 ؈ف ࡩʏ الاجتماع الإسّ كفِ لامية والت

ُ
  عاصرلامي الم

أو   الاستعمار  ݍݰالة  كنȘيجة  عشر  التاسع  القرن  منتصف  منذ  مقايد  Ȋشɢل  المسلمة  للمجتمعات  اݍݰداثة  اخفاق  بدأ 

ɠانت   الۘܣ  الاجتماعية  اݍݰماية  المؤسسات والأبɴية  تلك  ɠل  وفككت  أضعفت  أٰڈا  النȘيجة  وɠانت  المسلمة،  الدول  أغلب  Ȗعʋشɺا 

التقليدية الأبوʈة والقبلية وغ؈فɸا. طبعا ɠان ذلك تحت ضغط القوان؈ن المدنية والتمدد الب؈فوقراطي للدولة والذي لم Ȗعرفه تلك  

روز حرɠات وطنية ذات نزعات قطرʈة لا تؤمن بالاجتماع الإسلامي إلا ࢭʏ إطار  اݝݨتمعات سابقا. ɠان من نتائج ɸذه الوضعية ب

  النضال الموّحد ضد أشɢال الاستعمار المتعددة الۘܣ ɠان يرزح تحْڈا ɠل العالم الإسلامي تقرʈبا. 

توازʈا مع بروز ɸذا الوڤʏ الوطۚܣ نحو التحرر، ظɺرت كذلك عل الساحة أوڲʄ التنظيمات الإسلامية المصادمة للاستعمار  

لʋس فقط عڴʄ المستوى السيا؟ۜܣ واعتباره عدوا محتلا للبلاد يجب طرده خارج اݍݰدود الوطنية؛ بل ɠان أساس العداوة أساسا  

ا يجب جɺاده لʋس فقط ࢭʏ إطار اݍݰدود الوطنية بل ࢭʏ إطار ɠل بلاد المسلم؈ن باعتبارɸا  ديɴيا باعتبار ɸذا الاستعمار عدوا ɠافرً 

إڲʄ حياض الإسلام يُفرض شرعا الدفاع عنه. لقد ساɸمت ɸذه اݍݰالة    انتما٬ڈاوحدة إقليمية لʋس من زاوʈة اݍݨغرافيا بل من زاوʈة  

مؤسس    )1979-1903لعل من أɸمɺا أفɢار أبو الأعڴʄ المودودي (، و ةديۚܣ معادي لݏݰالة الاستعمارʈ  ࢭʏ ظɺور ردود أفعال ذات مɴشأ 

، وɸو ما يمكن وسمه برائد التفس؈ف السيا؟ۜܣ للدين ࢭʏ العصر اݍݰديث، والمنظر السيا؟ۜܣ  1941اݍݨماعة الإسلامية ࢭʏ الɺند سنة  

  الأول للتيارات السلفية.  
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  ʄعۚܣ الأوڲȖ لية، حيثɸما اݍݰاكمية واݍݨاɸ ت؈نʋفكرت؈ن أساس ʄل اݝݨتمعات المسلمة عڴɢته لʈرؤ ʏند المودودي ࢭȘلقد اس

ɸسُبِل اݍݰكم (ديمقراطية، انتخابات، برلمانات ...) و ʏل تلك النماذج "اݍݰداثية" الأخرى ࢭɠ إسقاط ʏمَ إلا ࣞ" و بالتاڲ
ْ

ذا  أن "لا حُك

" والۘܣ وصِف ٭ڈا العرب   -أي اݍݨاɸلية–ه (اݍݵلافة والملك) و(الإسلام واݍݨاɸلية )، حيث تȘسع دائرة ɸذه الأخ؈فة  ما نتلمسه ࢭʏ كتابي

سابقا قبل البعثة اݝݰمدية وانȘشار الإسلام، لȘشمل عند المودودي ɠل اݝݨتمعات الۘܣ لا تُخلص العبودية ࣞ ولʋس بالعبودية  

الإلɺية، ومن ضمٔڈا اݝݨتمعات المسلمة المعاصرة أيضا" وɸذا ما أسس عليه لاحقا السيد    فقط بل ࢭʏ تطبيق الشراǿع والقوان؈ن

) ࢭʏ تكف؈ف اݝݨتمعات المسلمة وحɢامɺا باݝݨمل لأٰڈا لا تقيم الشرʉعة ولأٰڈا حسبه اتبعت مللا سياسية لʋست  1966-1906قطب (

السياسية، الانتخاب (الديمقراطية، الأحزاب  ءۜܣء   ʏࢭ كتابيه  من الإسلام   ʏࢭ ...) وɸذا تحديدا  ࢭʏ الطرʈق(ات  ظِ (    و   )معالم   ʏلال  ࢭ

  .  )نآالقر 

لقد مثلت ɸذه الرؤى ذروّة حالة الصدمة ب؈ن الإسلام واݍݰداثة، وɠل مخرجاٮڈا السياسية والاقتصادية والثقافية. أفرزت  

 
ُ
 ɸذه الصدمة أك؆ف أشɢال الاجتماع السيا؟ۜܣ الم

َ
عڴʄ الاشتغال بالدين  والذي ʇعرف ࢭʏ أدبيات السياسة "بالإسلام السيا؟ۜܣ"   سسِ ؤ

  ʏا بالمطلق، ومٔڈا من انخرط ࢭɺانت معادية ومكفرة ݝݨتمعاٮڈا ودولɠ والذي شمل تيارات متفرقة مٔڈا جماعات سياسية متطرفة

Ȋ خ واݝݨتمعات غ؈ف أٰڈا عارضت خيارات الأنظمة السياسية لدول ماʈسياق  حركة التار ʏية، ࢭȋأغلب الدول العر ʏعد الاستقلال ࢭ

ل مشارʉع التنمية ࢭʏ تلك الدول حديثة الاستقلال (اݍݨمɺورʈات تارʈڏɠ ʏان من أبرز ملامحه فشل مشروع الدول الوطنية، وفش

الرʉعية وتحولت   فٕڈا العُصُب عڴʄ الموارد  نيوȋاترʈمونيالية، تȘنازع  الدول إڲʄ دول  فِ أɸداف الاستقلال بتحول ɸذه 
ُ
عَ؆

َ
Ȗتحديدا) و

تارʈخ إڲʄ ثوابت الɺوʈة وتحديدا الدين بحثا عن  بالتاڲʏ إڲʄ حالة من الشمولية والسلطوʈة، جعلɺا تصادر ɠل ما ɸو ذو قداسة من ال

تلك الشرعيات اݝݨروحة. تمثل شɢل المصادرة ɸذا تحديدا ࢭʏ مصادرة المؤسسات الديɴية الرسمية ࢭʏ مقابل تحييد والتضʋيق  

لصدد يمكن الإشارة  عڴʄ غ؈فɸا من حرɠات الإسلام السيا؟ۜܣ سواء ذات التوجه المتطرف أو المɺادنة مٔڈا، والأمثلة كث؈فة ࢭɸ ʏذا ا

  ɸنا عڴʄ سȎيل المثال جماعة الإخوان المسلم؈ن. 

لت ɸزʈمة  
ّ
أمام الاحتلال الإسرائيڴʏ لفلسط؈ن، وما يمثله ɸذا البلد من رمزʈة ديɴية وتارʈخية ࢭʏ وجدان المسلم؈ن    1967مث

أي ɸذه    –نقطة الاɲعطاف الرئʋسية ࢭʏ بروز تلك اݍݰرɠات من جديد كبديل عن نموذج الدول "العلمانية " الفاشلة، والۘܣ رأت  

سȎب تخلف  -اݍݰرɠات الإسلامية ما ɸو مرتبط   أن  بقدر  العسكرʈة،  أو الاسفاتيجيات  المادية  بالمسائل  يتعلق  الأمة وɸزʈمْڈا لا 

 ʏقامة الشرع والعمل الصاݍݳ.  لكٔڈا ࢭالإيمان و ʏالإخلاص ࢭ ʏالأرض حسّڈم وۂ ʏم عن شروط التمك؈ن ࢭɺامɢبإبتعاد المسلم؈ن وح

السيا؟ۜܣ العرȌي، إذ ɠانت أداة ۂʏ الأخرى ࢭʏ يد السلطة ࢭʏ خضم احفا٭ڈا  الٔڈاية لم تخرج عن سياق التوازنات المطلوȋة ࢭʏ النظام 

مع اݍݰرɠات الʋسارʈة بتوظيفɺا وتوظيف أدبياٮڈا ࢭʏ التكف؈ف، ضد ɸذه التيارات ࢭʏ سȎيل إشغالɺا وܥݰب ɠل أشɢال الشرعية، 

ʋس الدين" وɸذا ما حصل لاحقا ࢭʏ الاتجاه المعاكس أي محارȋة الإسلامي؈ن بتلك التيارات اللي سيِّ
َ
Ȗ" ةȋفالية الديمقراطية باسم محار

  ). 38، ص.2016(عبد الفتاح،

عاصر نماذج ومضام؈ن   -7
ُ
خبوّي الم

ُ
  التكف؈ف الن

لعل أبرز مظاɸر التكف؈ف عڴʄ المستوى النخبوي ࢭʏ العصر اݍݰديث الۘܣ يمكن أن تؤشر عڴʄ حالة تحول التكف؈ف من مرحلة  

  ʏي، ۂɲمرحلة العنف البد ʄدالعنف الرمزي إڲʈل من طه حس؈ن، فرج فودة ونصر حامد أبو زɠ حسن حنفي )2010-1943(تكف؈ف ،

ࢭʏ السودان وعڴʄ أحمد سعيد أسف(أدونʋس)   )1985-1909(ࢭʏ مصر، ومحمد أرɠون ࢭʏ اݍݨزائر ومحمود محمد طه)  1935-2021(

ࢭʏ سورʈا، وۂʏ أسماء تنافس ࢭʏ تكف؈فɸا العديد من اݍݨماعات الإسلامية وكذا أعلام الفكر الإسلامي وأك؆فɸم انفتاحا، ونحن ɸنا  

الديۚܣ حول تكف؈ف ɸؤلاء ولا مساءلة من اجْڈدوا ٭ڈذا اݍݰكم من ال أو المفكرʈن  لسنا بصدد التفصيل ࢭʏ الرأي الفقࢼܣ أو  دعاة 
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أراء من أطلقوا ɸذه الأحɢام بالردة    ʄا عڴɺشʋعʇ وضعية عامة ʄنما بصدد رصد أمثلة وحالات معاصرة تؤشر عڴالإسلامي؈ن، و

:ʏالتاڲ ʏم ࢭɺعض مضام؈ن التكف؈ف يمكن التعرض لبعضȊ ʏالتفصيل ࢭȋو  

  فرج فودة:           -7-1

) عدة أعمال نقدية لامست التارʈخ السيا؟ۜܣ والاجتماڤʏ ࢭʏ اݝݨتمعات المسلمة ولطالما  1945-1992قدم المفكر فرج فودة(

أكد عڴʄ أن قراءته النقدية ۂʏ تصورات و"حديث حول المسلم؈ن ولʋس حديثا عن الإسلام، إنه حديث تارʈخ وسياسية وفكر ولʋس 

) وȋالتاڲʏ فإن اݍݰفر ࢭʏ مسالك  06،ص. 1988اكتمل تمام الإسلام وȋدأ عɺد المسلم؈ن" (فودة،دين ويمان وعقيدة... فبوفاة الرسول  

العلاقات الاجتماعية والسياسية والاقتصادية المعقدة ࢭʏ حدود الدولة الإسلامية الأخذة ࢭʏ التوسع Ȋعد عɺد النبوّة، ɸو من صميم   

  من الأɠاديمي؈ن. اشتغال الباحث؈ن والمؤرخ؈ن والمɺتم؈ن بالشأن الإسلامي  

العلوم  زاوʈة  من  للبحث،  الإسلامي  التارʈخ  من  المتقدمة  العصور   ʏࢭ السياسية  الظاɸرة  إخضاع  فودة  فرج  حاول  لقد 

الاجتماعية والإɲسانية اݍݰديثة (التارʈخ، علم الاجتماع السيا؟ۜܣ، الاقتصاد السيا؟ۜܣ، اللسانيات)، ࢭʏ سياق نقده لمفɺوم الدولة  

والسلط اݍݰكم  أشɢال  من  كشɢل  واݍݰوادث الديɴية  الܨݵوص  من  كث؈ف  عن  الܦݰرʈة  نزع  المɺم  من  ɠان  السياق  ɸذا   ʏوࢭ ة، 

والأماكن. وɸو الأمر الذي جعله يصطدم لʋس فقط مع المؤسسة الأزɸرʈة، بل مع ɠل التيارات والأحزاب الإسلامية الۘܣ لم Ȗستصغ 

؈ِ  ف والتفس؈ف من الأزاɸرة والمشايخ. إذ ɠان ɸذا الأمر سȎبا ࢭɸ ʏذا التناول لقضايا لاطالما اعتفٮڈا حكرا عڴʄ المشتغل؈ن باݍݰديث والسِّ

تكف؈فه خاصة Ȋعد المناظرة الۘܣ واجه فٕڈا ممثل؈ن عن الأزɸر مثل محمد عمارة ومحمد الغزاڲʏ حول موضوع الدولة الديɴية والدولة  

ت إرɸابية قامت بإغتياله ࢭʏ جوان  المدنية، ࢭʏ سياق وضع سيا؟ۜܣ وأمۚܣ متوتر ࢭʏ مصر سنوات الȘسعينات جعله ɸدفا ݍݨماعا

1992  .  

 نصر حامد أبو زʈد:  -7-2

) زʈد  أبو  تكف؈ف نصر حامد  مُلاȊسات  تختلف  عڴʄ  1943-2010لا  مؤسسة  أٰڈا  أي  لɺا فرج فودة،  Ȗعرض  الۘܣ  تلك  )عن 

الفقية   الديۚܣ وآليات تأوʈل النصوص، Ȋعد تقديمه لملف  تأوʈلات لأراءه وأبحاثه  حول مسائل متعلقة ɸذه المرة ببɴية اݍݵطاب 

عڴʄ ما قدمه من أعمال بحكم أنه ɠان مسؤول الݏݨنة  )2010-1929(الصبور شاɸ؈ن    للأستاذية بجامعة القاɸرة، أين اعفض عبد

فرʈن لأبو زʈد والذي حدد له جملة من الاٮڈامات تخرجه من دائرة  
َ

ك
ُ
العلمية المɢلفة بتقييم أعماله، وɠان ɸذا الأخ؈ف ࢭʏ مقدمة الم

وال القرأن  لنصوص  الشديدة  العداوة   :ʏوۂ أبوزʈد  شɺادة  حسب  ٭ڈم الإسلام  يليق  لا  بما  الܶݰابة  عتُ 
َ
ɲو  ʏالشافڥ ونقد  سنة، 

  ) 21،ص.1994والدفاع عن الماركسية والعلمانية، (أبوزʈد،

والتفرʈق بʋنه وȋ؈ن زوجته وجعله ɸدفا للتكف؈ف من    1995وɠانت نȘيجة ɸذه الادعاءات تقديم أبو زʈد إڲʄ اݝݰاكمة سنة  

ɠافة التيارات الإسلامية سواء من توصف بالاعتدال أو التطرف، ɸذا الوضع الذي يصفه أبو زʈد ࢭʏ إطار تحليله لبɴية اݍݵطاب  

ۚܣ المعاصر لا يمكن أن تفصل إلا إڲʄ شɢل؈ن من اݍݵطاب خطاب ديۚܣ معتدل وأخر متطرف، الديۚܣ بقوله "إن بɴية اݍݵطاب الدي

غ؈ف أن الفرق الوحيد بئڈما تتعلق بحدة اݍݵطاب اتجاه الفكر النقدي وࢭʏ درجْڈا، فكلاɸما يتفق عڴʄ التكف؈ف كطرʈقة لتحييد  

ر ࢭʏ الٔڈاية اختيار المنفى. إن أزمة أبو زʈد تدلل عڴʄ إشɢالية  حياته اضط  ʄاݝݵالف فكرʈا ويديولوجيا"، ولɺذه الأسباب وݍݵوفه عڴ

والفلاسفة   المذاɸب  ب؈ن  اݍݵلافية  المسائل  تناول   ʏࢭ رحابة  أك؆ف  ماضيه  ɠان  عرȌي معاصر،  ࢭʏ عالم  الفكر  عميقة عطلت حركة 

قتنع بضرورة عدم وجود مناطق آمنة  المتقدم؈ن والمدارس الفقɺية المتعددة. لقد ɠانت أفاق التجديد عند أبو زʈد "بلا ضفاف" "ا

  ) 21،ص. 1994(أبوزʈد،  ومعزولة عن الȘساؤل والنقد والنقاش (ࢭʏ رأيه) لأٰڈا مقدمة للتأسʋس للكɺنوت الديۚܣ"
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 محمد أركون:  -7-3

أرɠون( محمد  تيار  ʇ2010-1928عد  رائد  و ɸو  اݍݰديث،  العصر   ʏࢭ الإسلامي  للفاث  النقدية  المدرسة  أعمدة  أɸم   ) من 

الأɲسنة ࢭʏ الفكر الإسلامي، والإسلاميات التطبيقية نادي بضرورة تطبيق مناݠݮ العلوم الاجتماعية والألسɴُية ࢭʏ دراسة النص  

تارʈخيا حول مسألة  الإسلامي    القرآɲي، قدم تصورا  التارʈخ  سياق   ʏࢭ الروحية  السلطة  الزمنية عن  السلطة  العلمانية وانفصال 

)، أي أٰڈا كممارسة وطرʈقة لتنظيم العلاقة  69،ص.1990وتحديدا خلال ففة الدولة البُوّٱڈية ࢭʏ القرن العاشر الميلادي(أرɠون،

لك الس؈فورة الۘܣ حصلت ࢭʏ أورȋا مع تحول البɴية الاقتصادية ب؈ن السيا؟ۜܣ والديۚܣ ɠانت حاضرة ࢭʏ التارʈخ الإسلامي وسابقة عن ت

 ʏعد صݏݳ واستفاليا ࢭȊ ا. 1648والإنتاجيةȋأورو ʏة (الدولة الأمة) ࢭʈس الدول القطرʋوتأس  

والمفكرʈن   الدعاة  من  واسعة  طائفة  من  التكف؈ف،  حد   ʄإڲ والتوجس  النقد  من  الكث؈ف  أرɠون  محمد  وأراء  كتابات  لاقت 

 ،ʏڴʈم التأوɺخية (الفʈتحليل النصوص والأحداث التار ʏا ࢭɺستمولوجية الۘܣ استخدمȊالأدوات المنݤݨية والإ ʄالإسلامي؈ن بالنظر إڲ

المعرف التأوʈل)  ومرجعيْڈا  أبرز محطات ɸذا الصدام ۂʏ حادثة تكف؈فه خلال فعاليات فسلفة  الغرȋية والاسȘشراقية، ولعل  ية 

باݍݨزائر، اعفاض الشيخ محمد الغزاڲʏ وɸو إمام الوسطية والاعتدال   1984مؤتمر "الܶݰوة الإسلامية واݝݨتمع الإسلامي" سنة 

تحليل ࢭʏ العلوم الاجتماعية واٮڈامه بالرِّدة عن الدين والكفر  عڴʄ أراء أرɠون حول مسألة إخضاع النص القرآɲي لأدوات ومناݠݮ ال

إن ɠان ʇعتقد بذلك(مع اختلاف الروايات حول اݍݰادثة)، و ɸو رأي شدّد عليه ووافقه الشيخ يوسف القرضاوي ࢭʏ مذكراته ومحمد  

  سعيد رمضان البوطي. 

كما يمكن التفصيل ࢭʏ أسماء نخبوʈة أخرى ɠان لɺا نصʋب من التكف؈ف مثل المفكر محمود محمد طه من السودان، والذي  

ȊسȎب أراءه وموقفه من تطبيق قوان؈ن الشرʉعة ࢭʏ السودان، إضافة إڲʄ غ؈فه من المتأخرʈن والذين لا تزال لɺم   1985أعدم سنة  

المشتغل؈ن ࢭʏ الثقافة والأدب والفلسفة والاجتماع، والذين حاولوا اخفاق جدران المدرسة  العديد من القضايا ࢭʏ اݝݰاكم وɸم من 

  الفقɺية، ومنازعة المؤسسات الديɴية ࢭʏ احتɢارɸا للفɺم والتفس؈ف والبحث ࢭʏ النصوص الديɴية وتحديد مقاصدɸا وظروفɺا. 

  المؤسسة الديɴية ومآلات حرʈة التفك؈ف:  -8

حيل إڲʄ أن ܷݰايا ثقافة التكف؈ف ۂʏ فقط  من  
ُ
من خلال عرض للطائفة السالفة من حالات التكف؈ف المعاصرة فإننا لا ن

الدين   لتطور  التارʈخية  بالقراءة  والمɺتم؈ن  العلماɲي  التصور  أܵݰاب  بالضرورة  Ȗسْڈدف  أٰڈا  أو  بالضرورة،  العلمانية  النخب 

ار السɢولاǿي المدرساɲي (حسب التعب؈ف الأرɠوɲي) الذي تمّكن من المؤسسة الديɴية، بل ۂʏ واݝݨتمعات والۘܣ جاءت مُصَادِمة للتي

  ʏب الإسلامية (الشيعة، السنة، الفرق الكلامية، اݍݵوارج ،الصوفية) كما أٰڈا لم تختلف ࢭɸل المذاɠ سلوك قديم حديث ساد ب؈ن

المتقدم؈ن   لɺا  Ȗعرض  الۘܣ  التكف؈ف  حالات  عن  تفاصيلɺا  بحيازة كث؈ف من  الإيمان والاعتقاد  مسألة  إن  والمتɢلم؈ن.  الفلاسفة  من 

 ʏعيدة ࢭȊ ل؈فوس يرتبط بتقلبات السياسة والسلطة المتغلبةɠإ ʄاݍݨغرافيا والزمن إڲ ʏاݍݰقيقة المطلقة تُؤسّس مع تمدد الدين ࢭ

  ɲسان وخالقه. كث؈ف من اݍݰالات عن الطبيعة اݍݵام للدين الذي جاء لإɲشاء قاعدة ܵݰيحة للعلاقة ب؈ن الإ

طبقة   وجود  فكرة  عن  أȊعد  تجعله  تحديدا،  الإبراɸيمية  الأخرى،  الأديان  وȋقية  الإسلام  ب؈ن  اݍݨوɸرʈة  الاختلافات  إن 

اجتماعية لɺا طبيعة روحية أورمزʈّة تحتكره أو تحتكر اݍݰديث عنه أو بإسمه. غ؈ف أن محاولة تمي؈ق السياق الإسلامي عن بقية  

صّ م
َ

فࢼܣ ظاɸرة غالبة ࢭɠ ʏل الأديان عف التارʈخ، وۂʏ لʋست مسألة    ،سألة المأسسة لا Ȗستقيمالسياقات الديɴية الأخرى فيما خ

تنظيمية إجرائية بقدر ما ۂʏ حتمية يفرضɺا ذلك اݍݰضور القوي للدين ࢭȖ ʏشكيل وتنظيم اݍݰياة الاجتماعية عڴʄ الأقل ࢭʏ عصور  

يَتأȖي السيا؟ۜܣ والب؈فوقراطي. فوجودɸا  والتنظيم  الدولة  قبل  الدائم    ما  والوفاء  الأمّة الإسلامية  واستمرارʈة  ضمان  من حتمية 
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،ʏسيّة"(الملوڲʋالتأس مؤسسة  2017للرسالة  أو  ديۚܣ/سيا؟ۜܣ،  الفقيه كمنصب   ʏالوڲ الشيعية وسلطة  اݍݰالة   ʏࢭ ما نجده  ɸذا   (

  الأزɸر كمؤسسة علمية ذات سلطة روحية تتجاوز اݍݰدود السياسية لɢل البلدان الإسلامية عڴʄ الأقل ࢭʏ المنطقة العرȋية.  

أسس ɸذا الاعتقاد لدى الفقيه أو المشتغل بالدين سواء ࢭʏ اݍݰقل الاجتماڤʏ أو السيا؟ۜܣ بأنه يمثل مؤسسة ذات سلطة  

إلا ࢭʏ تحييد المعارض؈ن   -أي ɸذه السلطة–تɢون لɺا وظيفة لا تٌفَعلُ تحܣ الدين أو يحمل مشروعا ديɴيا ذا لبوس سيا؟ۜܣ قبل أن 

 ʏࢭ الإسلامي   ʏالوڤ  ʏࢭ له  ɢِلة 
َ

ش
ُ
الم التحتية  والبɴية  التكف؈فية  الظاɸرة  أسباب  إجمال  فإنه  أو سياسيا، وعليه  ويديولوجيا  فكرʈا 

  اصر ثلاث ۂʏ:  نع

أ.سيا؟ۜܣ: يرتبط بمُجمل المصاݍݳ الاجتماعية والسياسية للأفراد ࢭʏ سياق الصراع حول المصݏݰة. والذين يجدون ࢭʏ فكرة  

صوم وعزلɺم اجتماعيا قبل تحييدɸم سياسيا. 
ُ

  التكف؈ف وسيلة من وسائل تحييد اݍݵ

 ۘ فِر فتدفع  ب. معرࢭʏ: والقصد ɸنا ɸو ما Ȗعلق بنوع البدٱڈيات غ؈ف المفضوحة وال
َ

ك
ُ
المسارعة إڲʄ التكف؈ف  بܣ Ȗشتغل ࢭʏ وڤʏ الم

  بدل محاولة الفɺم الواڤʏ لما جُبِلَ عليه من حقائق  

جـ. الإيديولوڊʏ وɸو ما تبدى ࢭʏ حالات التكف؈ف ࢭʏ التارʈخ المعاصر ࢭʏ خضم الصراع ب؈ن الإسلام السيا؟ۜܣ Ȋشقيه "المعتدل"  

يفالية. وɸو صراع عڴʄ مساحات النقاش اݝݰدودة الۘܣ منحْڈا الأنظمة السياسية ما  
ّ
والمتطرف والتيارات العلمانية الʋسارʈة والل

ݰة. Ȋعد الɢولونيالية، حۘܢ  
ّ

ݏِ
ُ
  لا تتاح الفرصة لفوز معارضة حقيقية تطرح المسائل الاجتماعية والاقتصادية والسياسية الراɸنية والم

ࢭʏ ظل ɸذه الظروف تبدوا ملامح حرʈة التفك؈ف وانȎثاق وڤʏ جديد بالإسلام لا زال Ȋعيد المنال، إذ  أن المؤسسات الديɴية  

) والذي أقفل  210.،ص2001والفقيه وممت۶ܣ الإسلام السيا؟ۜܣ لا زال يحصر الإسلام ࢭʏ ذلك "اللاɸوت الإسلامي المغلق(بلقزʈز،

والتارʈخ الإسلامي  الفاث والنصوص  ࢭʏ دراسة  الباحث؈ن والمثقف؈ن  و  الدارس؈ن  اݍݰثʋثة من  اݝݰاولات  الباب عن استدخال تلك 

جديد    ʏوڤ ࢭȖ ʏشكيل  الأثر  بالغ  لɺا  يɢون  أن  يمكن  واللسانية وغ؈فɸا، والۘܣ  الفلسفية والسوسيولوجية  المقارȋات  تلك  باعتماد 

ɢعيدا عن تلك الر بالإسلام يȌشكيله من الداخل الإسلامي وȖ سق اݍݰضاري الذي  ونɴشراقية الاخقالية، أي من داخل الȘؤى الإس

  ʇعʋشه وʉعʋش به.

  خاتمة:   -9

فɺم    ʄإڲ الورقة  ɸذه  رامت  ࢭʏ  لقد  الديɴية  المؤسسة  ɢِل 
ُ

ش
َ
Ȗ  ʏࢭ ساɸمت  الۘܣ  والثقافية والسياسية،  التارʈخية  السياقات 

 ʏࢭ  ʄية الأوڲɴاݍݨني السيا؟ۜܣ والسلطة، بداية من المراحل  ب؈ن اݝݨال  و  بئڈا  الناشئة  العلاقة  العرȌي الإسلامي، وطبيعة  الفضاء 

ɢلِ الاجتماع الإسلامي وآليات وأسباب توظيف التكف؈ف ɠأ
ُ

ش
َ
Ȗ ʏبعاد الإيديولوڊȘحد أدوات التحييد الفكري والسيا؟ۜܣ قديما، والاس

حديثا، فالمؤسسة الديɴية الإسلامية لم تخرج عن سياق  المؤسسات الديɴية Ȋشɢل عام والمسيحية Ȋشɢل خاص، Ȋغض النظر عن  

ݨتمعية وسياق التارʈخ والثقافة، فالم
ُ
ݳ Ȋشɢل  تارʈخ الȘشɢل والتنظيم، وȌغض النظر عن البʋئة اݝ قارنة ب؈ن كلا النموذج؈ن توܷ

  جڴʏّ ذلك الȘشابه فيما Ȗعلق بمسألت؈ن عڴʄ الأقل: 

مِ اݍݰُكم فلقد ɠانت (ولازالت عڴʄ الأقل ࢭʏ السياق الإسلامي) علاقة  
ُ
ظ

ُ
فأما الأوڲʄ فقد ارتبطت Ȋشɢل العلاقة بئڈا وȋ؈ن ن

وظيفية تبادلية ب؈ن الفقيه والسلطان ب؈ن السلطة الديɴية والسلطة الزمنية عڴʄ طول اݍݵط التارʈڏʏ اݍݰضاري للمسلم؈ن Ȋشɢل  

 للتَنَفُذِ والفࢮʏّ الاجتماڤʏ، أما  عام، حيث وجد السيا؟ۜܣ ࢭʏ ال
ّ
ديۚܣ محلّ شرعيته أمام اݍݨماɸ؈ف كما وجد الفقيه ࢭʏ السيا؟ۜܣ محلا

الثانية فࢼܣ سلطة الرقابة الۘܣ مارسْڈا السلطة الديɴية بمَعيِة الدولة وأدواٮڈا والقصد ɸنا الرقابة عڴɠ ʄل أشɢال الاختلاف وعدم 

  الديۚܣ المتواترة عند الفقɺاء، وȋالتاڲʏ ممارسة التكف؈ف  وتحييد ɠل فكر ناقد أو مشكك. التماۂʏ مع الأطر الإحيائية للموروث 
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  ʏال التجديد ࢭɢل أشɢا لɺا مع اݍݵطاب الديۚܣ؛ بحكم رفضɺعاملȖ لɢش ʏانت دائما مفكزة ࢭɠ يةɴإن معضلة المؤسسة الدي

التيارات العقلانية والنقدية وحۘܢ الصوفية ࢭȊ ʏعض   بلغنا به شواɸد التارʈخ ووقاǿعه ࢭȖ ʏعاملɺا مع 
ُ
اݍݵطاب الإسلامي وɸذا ما ت

ݰْدَثِ؈ن باصطدامɺم بالتيار الإحياǿي،  اݍݰالات. وɸذا ما عرفه رواد ال
ٌ
الذي انتقل من ح؈ق الرسمية إڲʄ ح؈ق الممارسة                  تجديد اݝ

ياɲي، والذي ɠان من أɸم سلبياته تصاعد خطاب 
ّ
ل

ُ
ɢي الرسܣ الȌار الدين من طرف النظام العرɢإفراز لاحتɠ اݍݰركية والسياسية

) أي عڴɠ ʄل   (التعميܣ  اݝݨتمع، وࢭʏ شɢله السيا؟ۜܣ أي ما Ȗعلق بالأنظمة اݍݰاكمة ليفاجع Ȋعد ذلك اݍݵطاب  التكف؈ف Ȋشɢله 

التجديدي وتتمدد الأصولية مع جمود المؤسسة الديɴية الرسمية والقامɺا نمط الاجْڈاد التفيري بدل التوجه إڲʄ فقه الواقع. غ؈ف 

Ȗغول اݍݵطاب المتطرف عڴʄ عديد حرɠات الإسلام السيا؟ۜܣ أو ما أنه لا يمكننا ࢭɸ ʏذا الصدد التغاعۜܣ عن الأسباب الɢامنة وراء  

يمكن وصّفه بالمؤسسات الديɴية غ؈ف الرسمية والذي يرجع كذلك إڲʄ تܶݰّر اݝݨال السيا؟ۜܣ واɲغلاقه من طرف أنظمة سياسية  

  لمقدس مٔڈا. جاءت Ȋعد الإستقلالات والۘܣ صادرت ɠل الرموز والܨݵوص وأحداث التارʈخ حۘܢ ما يدخل ࢭʏ دائرة ا

لقد ساɸمت ɠل العوامل السالفة، إڲʄ ظɺور حرɠات نخبوʈة نقدية جديدة، حاولت تلمس مɢامن الأزمة ࢭʏ الموروث الديۚܣ  

ɸذه النخب الۘܣ اختلفت مسالكɺا مشار٭ڈا ʇسارʈة أو ليفالية وحۘܢ ديɴية لامست ذلك الفاث بأدوات علمية وȋحثية ࢭʏ محاولة  

أسس اȊسȘيمية فلسفية، أركيولوجية، سوسيولوجية، ونفسية وحۘܢ اقتصادية حاولت  للتأسʋس لفɺم آخر للإسلام ينطلق من  

نزع الܦݰرʈة عن الأحداث والأܧݵاص، Ȋغرض فɺم سياقاٮڈا التارʈخية والاجتماعية. إلا أٰڈا محاولات    - ɸذه النخب– من خلالɺا  

ت الۘܣ  الرمزʈة  الرساميل  تفكيك  ɠانت بصدد  لأٰڈا  والتفسيق،  بالتكف؈ف  أدوارɸا  جو٭ڈت  الديɴية  المؤسسات  لتلك  لتعطي  جمعت 

الاجتماعية والثقافية وحۘܢ السياسية، ففاوح التكف؈ف ب؈ن أغراض عقدية ورؤى ضيقة عن كينونة الإسلام وأخرى سياسية خادمة  

  وجية تقوم عڴʄ التحييد والإقصاء.لنظم ترʈد الإبقاء عڴʄ تلك اݍݰالة الإستاتيكية ࢭʏ الوڤʏ والفكر، أو أسباب إيديول
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